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NOTA DO TRADUTOR

Egta tradugdo tem por base o texto critico estabelecido por
Wolfgang Bonsiepen e Reinhard Heede, adotado naedicéo de Fdix
Meiner, 1988.

Tivemos constantemente em vista outras traducdes (francesa,
itdiana, inglesa e espanhola). Procuramos ser fid ao origind,
usando verbos substantivados em lugar de substantivos, quando
Hegel o faz. das Denken, das Aufheben, que traduzimos por: o
pensar, 0 suprassumir. Tentamos conservar a mesma paavra por-
tuguesa para cada termo hegeliano tipico: onde o leitor encontrar
"visar" sabe que em alemao estar& meinen; entfremden, verschwin-
den, corresponder&o sempre adienar, desvanecer etc. Recorremaos
amaitsculas por motivo de clareza: como para a distingdo, para
Hegd téo relevante, entre Coisa (Sache) e coisa (Ding). Levam
também mailsculas o0 Eu, 0 Si, o Outro, o Em-9 e 0 Para-s.
Utilizamos aspas smples para "visa", pois ndo achamos termo
correspondente ao meinen hegeliano, nem mesmo esse, em seu uso
habitual. Quando uma paavra dema é vertida por vé&rias em
portugués usamos hifens: ex: inhdtlos = carente-de-conteido. No
fim deste volume h& um pequeno gloss&rio, com agumas opcdes
gue tomamos natraducao de termos hegeliancs.

Traduzir é umatarefaimperfeita por sua prépria natureza. E,
pelo que vimos nas outras tradugdes, o texto da Fenomenologia é
particularmente insidioso e leva a dedizes seus mais competentes
tradutores. Qual quer corregdo nos serd particularmente bem-vinda.
Para fadilitar o uso didético do livro, adotamos a numeragdo dos



parégrafos utilizada por Miller, e ainda colocamos no inicio de cada
parégrafo suas primeiras palavras em aemao.

Tdvez oslétoressntam fatade notas explicativas, maso que
diz Bourgeois dos escritos filosificos - que sb se entendem quando
relidos - é especiamente verdadeiro para a Fenomenologia do
Espirito. Em dgum lugar o préprio texto esclarece 0 que dissera
antes, poissuaestruturaéem espird, cadaquestéo é retomadanum
nivel superior, recapitulada e introduzida em nova perspectiva. A
prépria correnteza didética faz 0 pensamento avancar, sem que
necessite apoiar 0s remos Nas margens (ou em notas de margem ou
derodapé). Hegdl fez para sua Fenomenologia um Prefacio e uma
Introducao; is0 poderianos dispensar de outros Anteldquios. Mas
paranao frugtrar os leitores que aguardam uma explicacdo prelimi-
nar sobre o sentido do que véo ler, conseguimos de Henrique Lima
Vaz autorizacdo para publicar no pértico desta traducéo seu lumi-
noso texto sobre a Significacdo da Fenomenologia do Espirito (Faz
parte de seu artigo sobre "O Senhor e 0 Escravo: umaparabola da
Filosofia Ocidental” publicado na Sintese, n° 21. janeiro/abril
1981). Foi Henrique Vaz que sugeriu aVozes que nos encarregasse
desta traducdo, e que nos acompanhou em todos 0s momentos
esclarecendo dividas de interpretacgo. A ele, que consideramaos
nosso Mestre, cordiais agradecimentos.

Nosso colaborador, Prof. Karl-Heinz Efken, gjudou-nos na
traducao de passagens dificas de sualingua materna, revisou todo
Nosso texto e ainda fez uma versdo preiminar da Razéo observa-
dora (88 231 a349). Agradecendo suavaliosacolaboracdo, esten-
demos hossos agradeci mentos ao apoio que hos deu o Prof. Alfredo
Morais, que, como Karl-Heinz Efken, € nosso colega no Departa-
mento de Flosofia da Universidade Catdlica de Pernambuco.

APRESENTACAO

A significacao da Fenomenol ogia do
Espirito
Henrique ClaudiodeLimaVaz

A Fenomenologia do Espirito € uma obra, por tantos titulos
origind e mesmo Unica dentro da tradicdo do escrito filosdfico, e
gue assinala em 1807 (o autor contava entdo 37 anos) a aparicéo
de Hegd no primeiro plano de cena filosifica dema. Tendo publi-
cado até entdo apenas artigos ou pegquenos escritos mas tendo, por
outro lado, amadurecido durante os anos do seu ensinamento na
Universidade delena (1801-1806) asgrandeslinhasdo seu Sstema
no confronto com os grandes mestres do Idedlismo aemdo, sobre-
tudo Kant, Fichte e Schelling, Hegel pretende fazer da Fenome-
nologia o pértico grandioso desse sistema que se apresenta
orgulhosamente como Sistemada Ciéncia. No entanto, a arquitetu-
ra e a escritura desse texto surpreendem. N&o € umameditaco no
edilo cartesiano, nem uma construcdo medida e rigorosa como a
CriticadaRazao Pura, nem um tratado didético com aDoutrinada
Ciéncia de Fichte. Sendo tudo isto, € sobretudo a descricdo de um
caminho que pode ser levado acabo por quem chegou ao seutermo
e é cagpaz de rememorar 0s passos percorridos; o préprio filsofo
na hora e no lugar da escritura do texto filosifico, Hegel no seu
tempo higtérico e nalenade 1806. Esse caminho € um caminho de
experiéncias e o fio que as une é o proprio discurso didéico que
mostra a necessidade de se passar de uma estagdo a outra, até que
o fim se acance no desvelamento total do sentido do caminho ou
na recuperacdo dos seus passos ha articulacdo de um saber que o
funda ejudtifica. Quem fda de experiéncia fda de sjeto e sgnifi-



cacdo, de ujeito e objeto. A intengéo de Hegel naFenomenologia
é articular com o fio de um discurso cientifico - ou com a necess-
dade de umaldgica - as figuras do sujeito ou da consciéncia que se
desenham no horizonte do seu afrontamento com o mundo objeti-
vo. "Ciéncia da experiéncia da consciéncid': esse foi 0 primeiro
titulo escolhido por Hegd paraasuaobra. Naverdade, essasfiguras
tém uma dupla face. Uma face histérica, porque as experiéncias
aqui recolhidas sdo experiéncias de cultura, de uma cultura que se
desenvolveu no tempo sob a injungdo do pensar-se as mesma e
dejudtificar-se ante o tribunal daRaz&o. Umafacedial ética, porque
asucessao das figuras da experiéncia ndo obedece a ordem crono-
I6gica dos eventos mas a necessidade imposta a0 discurso de
mostrar na sequéncia das experiéncias o desdobramento de uma
I6gica que deve conduzir a0 momento fundador da Ciéncia: ao
Saber absoluto como adequacdo da certeza do sujeto com a
verdade do objeto. N&o éfé&dl mostrar como se entrelacam Histdrica
e Didéticano discurso daFenomenol ogia. Baste-nos dizer agui que
o propdsito de Hegd deve ser entendido dentro darespostaorigina
gue aFenomenol ogia pretende ser agrande aporiatransmitidapela
Critica da Razao puraao |dealismo alem&o. Estaaporiaseformula
€comMo Cisf0 entre a ciéncia do mundo como fendmeno, obra do
Entendimento, e o conhecimento do absoluto ou do incondiciona-
do - da coisa-ems - que permanece como ided da Razéo. O
absoluto s6 se apresenta para Kant no dominio da Razdo prética
como postulado de uma liberdade transempirica, fora do acance
deumaciénciado mundo. Com aFenomenol ogia do Espirito Hege
pretende Situar-se para dém dos termos da aporia kantiana, desig-
nando-a como momento abstrato de um processo historico-dia éti-
co desencadeado pela propria situagdo de um sujeito que é
fenbmeno parasi mesmo ou portador de uma ciéncia que aparece
as mesma no proprio ato em que faz face ao aparecimento de um
objeto no horizonte do seu saber. Em outras palavras, Hegel intenta
mostrar que afundamentacdo absol uta do saber éresultado deuma
génese ou de uma higtéria cujes vicisstudes sdo assinaladas, no
plano da aparic¢éo ou do fendbmeno ao qual tem acesso o olhar do
Fldsofo (o para-nds na terminologia hegdiand) pelas oposicdes
sucessivas e dideticamente articuladas entre a certeza do qujeito e
averdade do objeto. Anunciando a publicacéo do seu livro, Hege
diz. "Este volume expde o devir do saber (das werdende Wissen).
A Fenomenologia do Espirito deve subdtituir-se as explicacbes
psicol Ggicas ou s discussdes mai's abstraias sobre afundamentacéo
do saber. O syjeito e o fendbmeno kantianos s8o rigorosamente
anistéricos. Desde o ponto de visa de Hegd sdo, portanto, abstra
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tos. NaFenomenologia, Hegd quer mostrar que essaabstracdo, na
qua o mundo é o mundo sem higtéria da mecanica newtoniana e
€ acolhido pelo sujeito ao qual "aparece" nas formas acabadas das
categorias do Entendimento, € apenas momento de um processo
ou de uma génese que comega com a "aparicdo" do sujeito a s
mesmo no Smples "agui" e "agora' da certeza sensivel (primeiro
capitulo da Fenomenologia), aparicéo que mostra a dissolugéo da
verdade do objeto na certeza com que o0 sUjeito procura fixala A
partir dai, 0 movimento diaético da Fenomenologia prossegue
como aprofundamento dessa situacdo histérico-diaética de um
sujeito que é fendmeno para S mesmo no préprio ato em que
congtréi 0 saber de um objeto que aparece no horizonte das suas
experiéncias. Assim, Hegd transfere para o proprio coracdo do
sujeito - para 0 seu saber - a condicdo de fendbmeno que Kant
cingiraaesferado objeto. Essaéaorigindidade daFenomenologia
e é nessa perspectiva que ela pode ser apresentada como processo
de "formacao" (cultura ou Bildung) do sujeito para a ciéncia. E
entende-se que a descricéo desse processo deva referir-se necessa
riamente as experiéncias sgnificativas daquel a culturaque, segundo
Hegdl, fez da ciénciaou dafilosofiaa forma rectrix ou aenteléquia
da sua historia: a cultura do Ocidente.

.....

Fenomenologia. Um deles éalinhadasfiguras quetragao processo
de formagdo do sjeto para o saber, unindo dideticamente as
experiéncias da consciéncia que encontram expressies exemplares
na histéria da cultura ocidental. As figuras delineiam portanto, no
desenvolvimento da Fenomenologia, o relevo de um tempo histo-
rico que se ordena segundo uma sucessao de paradigmas e ndo
segundo a cronologia empirica dos eventos. Mas vimos como essa
referéncia a histéria é essencid para Hegd porque, segundo ee, a
Fenomenol ogia somente poderiater sido escritano tempo histérico
gue era 0 seU e que assdtira a revolucdo kantiana na filosofia e a
revolugdo francesa na politica O segundo fio une entre s os
momentos dessa imensa demonstracdo ou exposi¢ao da necessi-
dade imposta a consciéncia de percorrer a série das suas figuras -
ou das experiéncias da sua "formacdo" - até atingir a dtitude do
Saber absoluto. Vde dizer que a ordem dos momentos descreve
propriamente 0 movimento dia ético ou aldgicaimanente daFeno-
menologia e faz com que a apari¢éo das figuras ndo se reduza a
uma rapsddia sem nexo mas se submeta ao rigor de um desenvol-
vimento necessario. Figuras e momentos tecem a trama desse
origina discurso hegdiano, que pode ser considerado a expressao
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da consciéncia histérica do filésofo Hegedl no momento em que a
busca de uma fundamentago absoluta para o discurso filosifico
como auto-reconhecimento da Razéo instauradora de um mundo
histérico - o mundo do Ocidente - pode ser empreendidando como
a ddimitacdo das condiges abstraias de possibilidade, tal como
tentara Kant, mas como a rememoragdo e recuperacdo de um
caminho de cultura que desembocava nas terras do mundo pos-re-
volucionério onde 0 S0l do Saber absoluto - o imperativo tedrico e
prético de igudar o raciona e o red - levantava-se implacavel no
horizonte.

A Fenomenologia apresenta, pois, trés sgnificagbes funda-
mentais. Uma significacdo propriamente filosfica definida pela
pergunta que situa Hegel em face de Kant: o que dgnifica para a
consciéncia experimentar-se a s mesma atraves de sucessivas for-
mas de saber que sdo assumidas e julgadas por essaformasuprema
gue chamamos ciéncia ou filosofig? uma sgnificacdo cultural defi-
nida pela interrogacdo que habita e impee o "epirito do tempo"
na hora da reflexdo hegeliana o que sgnifica, para 0 homem
ocidental moderno, experimentar o seu destino como tarefa de
decifracdo do enigma de uma histéria que se empenha naluta pelo
Sentido através da aparente sem-razéo dos conflitos, ou que vé
florescer "a rosa da Razdo na cruz do presente?’. Findmente, uma
significacdo histdrica, definida pela questdo que assinda a origi-
nalidade do propésito hegeliano: o que significaparaa consciéncia
a necessidade de percorrer a histéria da formacdo do seu mundo
de cultura como caminho que designa os momentos do seu proprio
formar-se para a Ciéncia? Tais seréo as dgnificagbes que iréo
entrecruzar-se na diaética do Senhor e do Escravo conferindo-lhe
o0 cardter paradigmatico que aqui queremos ressaltar.

3. O ponto de partida da Fenomenologia é dado pela forma
mais elementar que pode assumir o problema da inadequacdo da
certeza do sujeito cognoscente e da verdade do objeto conhecido.
Esse problema surge da propria situagéo do sujeito cognoscente
enguanto sujeito consciente. Ou sga, surgedo fato dequeacerteza
do sujeito de possuir a verdade do objeto €, por suavez, objeto de
uma experiéncia na qual 0 jelto aparece a S MESIMO COMO
instaurador e portador da verdade do objeto. O lugar da verdade
do objeto passa a ser 0 discurso do sujeito que é também o lugar
do automanifestar-se ou do auto-reconhecer-se - da experiéncia,
em suma - do proprio sujeito. N&o bastara comparar a certeza
"subjetiva’ (em sentido vulgar) e averdade "objetiva’ (igudmente
em sentido vulgar), mas sera necess&rio submeter a verdade do

objeto a verdade originaria do sujeito ou a ldgica imanente do seu

discurso. Sera necessario, em outras palavras, conferir-lhe a objeti-

vidade superior do saber que é ciéncia. Essa € a estrutura diaética
fundamenta que ira desdobrar-se em formas cadavez mais amplas
e complexas ao longo da Fenomenologia, & medida em que a
exposicio que o sujeito faz a s mesmo do seu caminho para a
ciéncia incorpora - na rememoragdo histérica e na necessidade
dialética - novas experiéncias. Trata-se, afind, como diz Hegel na
Introducéo, de aplicar ao sujeito que se experimentano ato de saber
aguma coisaasuaprépriamedida (poisonde poderabuscar, sendo
em s mesmo, uma medida que sga norma conditutiva do seu

saber?) e com damedir, nas formas sucessivas de saber, adisténcia
gue separa a certeza da verdade, até que essa distncia sgja supri-

mida no saber em que a verdade da medida revela a sua plena
adquacéo a certeza do sujeito e a verdade do objeto: no Saber

absoluto.

Ostrés primeiros capitulos daFenomenol ogia, que constituem
a sua primera parte (), desenvolvem portanto esse esquema
didético a partir da sua forma mais elementar ou da situagdo
originariado sujeito que conhece dguma coisa e se experimentana
certezade possuir averdade do objeto conhecido ou, Smplesmente,
tomaconsciénciado seu saber. Td situacdo é definidapelapresenca
do sujeito no aqui e no agora do mundo exterior e o saber, nesse
primeiro momento, ndo é maisdo que asimplesindicacéo do objeto
nesse aqui e nesse agora. Esse primeiro saber € denominado por
Hegd "certeza sensivel". E 0 dominio onde se move a consciéncia
ingénua, quase animal, que pensa posslir averdade do objeto na
certezade indicalo hasua aparicdo no aqui e no agora do espaco
e do tempo do mundo. A dissolucdo da "certeza sensivel”, ou o
evanescer-sedo "isto" pretensamente concreto daexperiénciaime-
diata do mundo na "percepcdo” da "coisa' abstraia (cap. 2), ou
sga, do objeto definido pela atribuicdo de muitas propriedades
abstratamente universais, mostra que a ciéncia da experiéncia da
consciéncia ou a diaética da Fenomenologia se indina na direcéo
queiralevar aplenaexplicitacdo da consciénciaou da "verdade da
certezades mesmo” comoingtituidoradaverdade do mundo. Com
efeito, 0 3° capitulo, ao qual Hegel daotitulo "Forcae Entendimen-
to, aaparicéo e o mundo supra-sensivel" e que é, sem diavida, um
dos mais difices da obra retoma o problema kantiano do Entendi-
mento (Verstand) e da congtitui¢do do mundo como natureza ou
reino dasleis, modelo ided do sensivel. Aqui sedaa "inversdo" do
mundo com relacdo a "coisd' da percepcdo e ao "isto" da certeza
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sensivel: 0 mundo que Hegel denomina (numa reminiscéncia de
Platdo) o mundo "supra-sensivel" € o cdmo reino dasleisqueregem
0 jogo reciproco das forgas (como naterceira lei newtoniana do
movimento) mas asuaverdade serevela, findmente, naimanéncia
perfeita do movimento em s mesmo, ou sgja, navida. A vidaéa
verdade da natureza, e Hegd admite uma vinculagdo muito mais
profunda do que Kant estaria disposto a aceitar entre a estrutura
mecanicistado mundo que € objeto do Entendimento daCritica da
Razdo Pura, e a sua estrutura findigta, objeto do juizo teleoldgico

naCriticadafaculdadedejulgar. No entanto, o que Hegd pretende

mostrar agui € que, ha experiéncia do saber de um objeto que lhe
€ exterior, a consciéncia se suprime como smples consciéncia de
um objeto, passa paraaconsciéncia-de-si como paraasuaverdade
mais profunda: averdade da certeza de s mesmo. O resultado da
didética do jogo reciproco das forcas que faz surgir o conceito de
infinidade como distingdo no seio do que € idéntico - ou como
emergéncia da vida - desenha, desta sorte, uma nova figura da
consciéncia. Hegel a descreve assm: "A consciéncia de um outro,
deum objeto em gera €eaprdpria, necessariamente, consciéncia-
de-si, ser-refletido em S, consciénciade S mesmo No seu ser outro.
O progresso necessario dasfiguras daconsciénciaaté aqui exprime
exatamente ito, ou sgja, que ndo somente a consciénciadacoisaé
possivel unicamente para a consciéncia-de-s, mas ainda que so-
mente esta é averdade daquela’. Se a primeira parte da Fenome-
nologia leva o titulo geral de "Consciéncia' € que ea designa o
movimento diaético no qual o saber do mundo passa no saber de
s mesmo como na sua verdade. Hegel, em suma, traduz em
necessidade dia ética a necessidade anditica com que Kant unifica
as categorias do Entendimento na unidade transcendental da aper-
cepcdo no Eu penso. Nasfiguras daconsciénciaaverdade, enquan-
to digtintadacerteza, é, paraaconsciéncia, um outro, umavez que
€ verdade de um mundo exterior que ainda ndo passou para a
verdade originaria e fundadora da propria consciéncia. "Com a
consciénciade-d, diz Hegdl, entramos pois no reino nativo da
verdade'. Trata-se, entéo, de acompanhar o surgimento dasfiguras
gue iréo marcar o itinerario diaético da consciénciade-d. Mas a
originaidade do procedimento hegeliano e a natureza prépria do
caminho fenomenolgico tornam-se patentes nos tracos que irdo
compor aprimeira figura da consciéncia-de-d, e nadirecdo do seu
movimento dialético.

Com efeito, a primeira figura da consciéncia-de-s ndo € a
identidade vazia do Eu penso ou a "iméve tautologia' do Eu=Eu
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gue, de Descartes a Fichte, a filosofia moderna colocara no centro
do novo universo copernicano darazéo. Naverdade, aconsciéncia-
de-s é reflexéo apartir do ser do mundo sensivel e do mundo da
percepcdo e €, essencidmente, um retomo a partir do ser-outro.
Esse ser-outro (0 mundo sensivel) é conservado no movimento
diaético condtitutivo da consciéncia-de-s como uma segunda dife-
rencaque se insere naprimeira diferenca com aqual aconsciéncia
de-d sediginguede s mesmanaidentidade reflexivado Eu. Assm,
0 mundo sensivel se desdobra no espaco dessa i dentidade mas néo
mais como 0 objeto que faz face a consciéncia, e Sm como o ser
gue, para a consciéncia-de-si, € marcado com o "caréter do nega-
tivo" e cujo emsi deve ser suprimido para que se- condtitua a
identidade concreta da consciéncia consigo mesma.

Para a consciéncia que retorna a si pela supressao do seu
objeto ou pelaevanescénciado ser do objeto nacerteza daverdade
gue € agora a verdade da propria consciéncia, 0 objeto assume as
caracterigticas da vida e a figura da consciéncia-de-s € o desgjo.
Para caracterizar 0 objeto da consciéncia-de-s que perdeu a sub-
ssténciaimediata das coisas que compdem o mundo exterior, Hegel
recorre ao conceito de vida tal como se condtituira na tradicdo de
pensamento quevai de Espinozaa Schelling passando pelo Roman-
tismo. A vida é aqui o puro fluir ou ainfinidade que suprime todas
as diferencas e, no entanto, € subsisténcia que descansa nessa
absolutainquietacdo. Nesse sentido avida aparece como objeto da
consciéncia-de-s - ou como Seu oposto na medida em que é para
ela como seu primeiro esboco na exterioridade do mundo. A
verdade do mundo passou para a consciéncia-de-s e ela caminha
paracomprovar essa sua verdade fazendo no confronto com avida
a experiéncia da sua unidade. Eis por que a consciéncia-de-s
assume afigura do desejo que se cumpre nasua prépria satisfacdo,
ou que € atividade essenciad mente negadora da independéncia do
Seu objeto.

Mas é preciso ndo obscurecer a didéica do desgo com
interpretactes aheias ao propdsito hegeliano. O caminho descrito
pelaFenomenol ogia acompanha os passos da formacéo do indivi-
duo para aciéncia, ou, se quisermos, do homem ocidental paraa
Filosofia A essa dturado itinerério o resultado essencia surge ao
termo do movimento dial ético que mostraa consciéncia-de-s como
verdade da consciéncia do mundo exterior. Trata-se, pois, de
explicitar num novo ciclo de figuras o contelido desse resultado e
descrever aexperiénciaqueaconsciéncia-de-s faz des mesma: da
sua verdade. O desgo surge como primeira figura que a consci-
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éncia-de-g assumenasuacerteza de ser averdade do mundo. Com
efeito, no desgio 0 em-si do objeto é negado pelasatisfagéo e é esse
movimento de negacdo que opera paraa consciénciaa suaconver-

sdo as mesmaetracaaprimerafiguradasuatranscendénciasobre
0 objeto. Para Hegel, 0 primeiro passo que a consciéncia da em

direcéo a sua verdade como consciénciade-s manifestase no

comportamento do desgjo, nanegacao daindependénciado objeto

em face da pulsio do desgjo em busca da sua satisfacéo.

Essa experiéncia adquire uma sgnificacdo decisva como
experiéncia que inaugura o ciclo diaético das experiéncias que a
consciéncia-de-s deve empreender para assegurar-se da sua ver-
dade. Mas, trata-se de uma experiéncia cujo cardter a um tempo
essencid e fugaz tem sido ressaltado pelos comentadores do texto
hegeliano. Na verdade, apenas se pode dizer que setrata aqui de
uma experiéncia no sentido pleno uma vez que, nela, o objeto se
revela inadequado para assegurar essa certeza que a consciéncia
de-s deveter de s mesma, ou a transcendéncia efetiva do sujeito
consciente sobre o mundo. Deum lado, 0 egoismo radical do desgjo
descreve afigurada consciéncia-de-s nasuaidentidade vaziae, de
outro, 0 objeto consumido na satifacdo mostra-se incapaz de
exercer a mediacdo exigida para que o0 saber de S mesmo se
congtituacomo resultado diaético e, portanto, fundamento do saber
do objeto. O infinito do desgjo €, nos termos de Hegel, um "mau
infinito", no qual o objeto ressurge sempre na sua independéncia
para que uma nova satisfacdo tenha lugar (21). Para que a consci-
énciade-s acance a sua identidade concreta sera necessario que
elase encontreas mesmano seu objeto. Em outras palavras, serd
necessario que a verdade do mundo das coisas e da vida animal
passe paraaverdade do mundo humano, ou averdade danatureza
passe paraaverdade dahistdria. Nostermos de Hegd equivdedizer
gue "a constiénciade-s alcanca a sua satisfacdo somente numa
outra consciéncia-de-g".

Num texto de exemplar clareza didética, Hegel descreve a
constituicdo do conceito de consciéncia-de-di: " Somente nessestrés
momentos vem a completar-se o conceito de consciéncia-de-S: @)
0 Eu puro indiferenciado é seu primeiro objeto imediato. b) Eda
imediatidade € porém, ela mesma, absoluta mediagéo, é apenas
como supressao do objeto independente, ou é desgjo. A satisfacdo
do desgjo é verdadeiramente a reflexdo da consciénciade-s em s
mesmaou acertezatornadaverdade. ¢) Masaverdade dessa certeza
€, naredidade, uma dupla reflexéo, a duplicacéo da consciéncia
de-si. A consciénciatem um objeto que anula em s mesmo o0 seu
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ser-outro ou adiferenca e é, assm, independente. A figura digtinta

gue é apenas vivente suprime também no processo da vida a sua

independéncia masjuntamente com a sua diferenca deixa de ser o

gue & maso objeto daconsciéncia-de-d €iguadmenteindependente
nesta negatividade de S mesmo; e, portanto, ele é paras mesmo

um género (Gattung), é afluidez universd na propriedade da sua
particularizacdo; ele € umavivente consciéncia-de-5". O objeto da
pulsdo vitd é consumido na satisfacdo ou desaparece no fluxo da
vida, e ndo é capaz de permanecer em face do sUjeito e exercer

nessa permanéncia a fun¢do mediadora que faz passar 0 sujeito da
identidade abstrata do Eu puro para a identidade concreta do Eu

guese pdeasi mesmo nadiferencado seu objeto. O sujeito humano
se conditui t&o-somente no horizonte do mundo humano e a
didética do desgo deve encontrar sua verdade na didética do

reconhecimento. Aqui a consciéncia faz verdadeiramente a sua
experiéncia como consciéncia-de-s porque o objeto que é media

dor para 0 seu reconhecer-se as mesmando € o objeto indiferente
do mundo mas é ea mesma no seu ser-outro: é outra consciéncia:

des.

4. Com apassagem da diadética do desgo para a didética do
reconhecimento 0 movimento da Fenomenol ogia encontra defini-
tivamente adirecdo do roteiro que Hegd tracara paraessasucessao
de experiéncias que devem assinaar os passosdo homem ocidental
no seu caminho higtérico e diadético para cumprir a injuncéo de
pensar 0 seu tempo ha hora pés-revolucionéria, ou parajudtificar
0 destino da sua civilizacdo como civilizagdo daRaz&o. Com efeito,
0 que aparece agora no horizonte do caminho para a ciéncia séo
as estruturas da intersubjetividade ou é o préprio mundo humano
como lugar privilegiado das experiéncias mais sgnificativas que
assinaam oitinerério da Fenomenol ogia. O caminho paraaciéncia
deve penetrar nasignificacdo dasiniciativas de culturaguetracaram
afigurado mundo histérico colocado sob o signo dapropriaciéncia
e que nela deve decifrar 0 seu destino. Hegel acentua o acance
decisivo desse momento didético, ao advertir-nos de que, com o
desdobramento da consciéncia-de-g, feta objeto paras mesma, "o
guejaesta presente aqui paranos é o conceito do Espirito”. Como
€ sabido, o conceito de Espirito € a pedra angular do edificio do
sistema hegeliano, a menos que queiramos comparé|o com suale
de congtrucao ou sua forma estrutural. Na Fenomenologia o capi-
tulo sexto, que refere as experiéncias da consciéncia a situagdes
histéricas efetivas, € denominado por Hegd "O Espirito". No mo-
mento em que a consciénciade-s faz a sua aparicdo, o caminho
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queficaaser percorrido pela consciénciaé, diz Hegel, "a experién-
ciado que é o Espirito, essa substancia absoluta que, na liberdade
acabada e na independéncia da sua oposi¢do, asaber, de diversas
consciéncias-de-s que sdo para-si, € aunidade dasmesmeas; Eu que
éN6s, e N6s que é Eu’’. Portanto, na ciéncia da experiéncia da
consciéncia 0 momento da consciéncia-de-s é verdadeiramente,

segundo a expressao de Hegd na continuacéo do texto citado, um

"ponto de inflexao". O roteiro que ficou paratras e que apontava
na direcéo do mundo dos objetos percorria a "aparéncia colorida
do aguem sensivel" ou o dominio da certeza sensivel e da percep-

¢d0, e penetrava na "naite vazia do dém supra-sensivel”, ou sga,

na ciéncia abstrata da natureza. A partir dai o caminho inflecte seu

curso e se volta para o mundo dos sujeitos e "penetra no dia
epiritual do queépresenca’: presencaefetivado sujeito as mesmo
No seu condtituir-se em oposi¢ao ao outro, na unidade do Espirito
0u has experiéncias sgnificativas do seu mundo histérico.

A didética do reconhecimento € articulada por Hegel com
extremo cuidado, e essas paginas contam entre as mais justamente
célebres da Fenomenologia. Como 0 Senhorio e a Serviddo ndo
s40 sendo os termos dardacdo da didética do reconhecimento no
seu primeiro desenlace ou na superagdo da contradicdo repre-
sentada pela "luta de morte”, convém refletir inicidmente sobre o
implicito que subjaz ao texto hegeliano e se explicita no tema do
reconhecimento e naface draméticadasuaprimerafiguradiaética
Ao contrario do que sugerem as interpretages mais vulgarizadas,
areferéncia implicita de Hegd nédo parece ser aqui o problema da
origem da sociedade ou a hipotese do "estado de natureza'. A
hipétese do "estado de natureza' como estado de lula entre os
individuos, que deve cessar com 0 pacto socid e a congtituicdo da
sociedade divil, atende aum tipo de explicacdo hipotético-dedutiva
da origem da sociedade caracteristica das teorias do chamado
Direito Naturd moderno. Na verdade, essas teorias foram sempre
um dos avos constantes da criticade Hegdl . NaFenomenol ogia ndo
se trata de saber como se originou a sociedade (ese € um fdso
problema para Hegel pois o individuo €, desde sempre, um indivi-
duo socid). Trata-se de desenrolar o fio dia ético daexperiénciaque
mostra na "duplicagdo” da consciénciade-s em s mesma- ou no
seu Stuar-se em face de outra consciénciade-s - 0 resultado
didético e, portanto, o fundamento da consciéncia do objeto. Essa
referéncia essencia do mundo a histéria ou essa higoricizagdo do
conhecimento do mundo é um decisivo "ponto de inflexao" na
descricdo das experiéncias que assinalam o caminho do homem
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ocidental para o lugar e o tempo histéricos de uma sociedade que
VE& inscrito o seu destino naface enigmética do saber cientifico. Por
conseguinte, ndo € o problema do reconhecimento como relagéo
juridicaque Hegd tem presente aqui, mas afiguradia ético-histérica
da luta pelo reconhecimento, como estagio no caminho pelo qual
a constiénciade-s acanca a sua universalidede efetiva e pode
pensar-se as mesma como portadora do designio de uma histéria
sob o signo da Razdo, vem a ser, de uma sociedade do consenso
universal.

O implicito hegeliano sobre o qual se apdia a didética do
Senhorio e da Servid@o deixa-se entrever, assm como sendo o
problemada raciondidade do ethos, que seratematizado explicita:
mente no comego da se¢do "O Espirito” (C, cap. VI). He assinda
0s primeiros passos dacivilizacdo ocidenta na Gréciacomo conflito
entre alei do génos e ale dapdlis. A interrogacdo que impele o
discurso da Fenomenologia a partir do "ponto de inflexao" desig-
nado pelo advento da consciéncia-de-s é aseguinte: que experién-
cias exemplares a consciéncia deve percorrer e cuja sgnificacdo
deve compreender para demonstrar-se como sujeito, a um tempo
didético e histérico, de um saber que contém em s ajudtificacdo da
existéncia politica como esfera do reconhecimento universa? Em
concreto, esse saber € a filosofia hegeliana e o0 seu portador é o
filésofo na hora de Hegel. A e compete, em primeiro lugar, dar
razéo da sua propria existéncia mostrando que o ato de filosofar
ndo é um ato gratuito mas é a exigéncia datranscri¢do no conceito
do tempo histdrico daquele mundo de cultura que colocou a Razéo
no centro do seu universo smbolico. Dando razéo dasuaexisténcia,
o filésofo anuncia o advento, na histéria do Ocidente, do individuo
gue aceita exigtir na forma da existéncia universal, ou da existéncia
regida pela Raz&o. Eis por que o tema do reconhecimento deve
inaugurar o ciclo da consciéncia-de-s ou do sUjeito no roteiro da
Fenomenologia. E necess&rio, com efeito, que o individuo que se
formaparaaexisténciahistéricasegundo aRazdo - ou que sefaorma
para a ciéncia - passe pelos estégios que assndam a emergéncia
dareflexdo sobre avidaimediata, ou dareciprocidade do reconhe-
cimento sobre apul sdo do desgjo. Somente essaemergénciatomara
possivel aexigténciado individuo como exigténciasegundo aforma
de universalidade do consenso raciona ou, propriamente, existén-
ciapolitica. Essaéaformade exigénciahistéricaque ofilésofo deve
judtificar e cujajudtificacdo ee ird buscar exatamente na necess-
dade, a um tempo didética e histérica, que conduz a sucesséo de
experiéncias descritas pelaFenomenol ogia.
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PREFACIO

1 - [Eine Erkléarung] Numa obra filostfica, em razéo de sua
natureza, parece ndo s6 supérfluo, mas até inadequado e contra-
producente, um prefécio - esse exclarecimento preliminar do autor
sobre o fim que se propde, ascircunstancias de suaobra, asrel ages
guejulgaencontrar com asanteriores e atuais sobre o mesmo tema
Com eféito, ndo se pode considerar védido, em relagdo ao modo
como deve ser exposta a verdade filosifica, 0 que num prefécio
seria conveniente dizer sobre a filosofia por exemplo, fazer um
esboco higtdrico datendénciae do ponto de vista, do contelido geral
e resultado da obra, um agregado de afirmag0es e assergoes sobre
0 que é o verdadeiro.

Além do que, por residir afilosofiaessencid mente no elemen-
to da universalidade - que em s indui o particular -, iSO suscita
nela, mais que em outras ciéncias, a aparéncia de que € no fim e
nos resultados Ultimos que se expressa a Coisamesma, e inclusive
sua eséncia consumada; frente a qual o desenvolvimento [da
exposicao] seria, propriamente falando, o inessencial.

Quando, por exemplo, a anatomia é entendida como "o
conhecimento das partes do corpo, segundo sua existéncia inani-
mada’', h& consenso de que ndo se esta ainda de posse da Coisa
mesma, do contelido detd ciéncia; € preciso, dém disso, passar &
consideracdo do particular. Mas ainda: nesse conglomerado de
conhecimentos, que leva o nome de ciénciasem merecé-lo, faase
habitua mente sobre o fim e generalidades semelhantes do mesmo
modo histérico e ndo conceituai como sefadado proprio contelido;
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nervos, musculos etc. Nafilosofia, ao contrério, ressdtaria ainade-
quagdo de utilizer tal procedimento, quando ela mesma o declara
incapaz de apreender o verdadeiro.

2 - [So wird auch] Do mesmo modo, a determinacdo das
rel acbes que umaobrafilogificajulgater com outras sobre 0 mesmo
objeto introduz um interesse estranho e obscurece o que importaao
conhecimento daverdade. Com amesmarigidez com queaopinido
comum se prende a oposi¢cao entre 0 verdadeiro e o faso, costuma
também cobrar, ante um sstema filosdfico dado, uma atitude de
aprovacdo ou de regjeicdn. Acha que qualquer eclarecimento a
respeito do sstema s pode ser uma ou outra. Nao concebe a
diversidade dos sistemas filosdficos como desenvolvimento pro-
gressivo da verdade, mas sO vé na diversidade a contradicao.

O botéo desaparece no desabrochar daflor, epoderiadizer-se
gue aflor o refuta; do mesmo modo que o fruto fez a flor parecer
um faso ser-ai da planta, pondo-se como suaverdade em lugar da
flor: essas formas ndo sO se digtinguem, mas também se repelem
como incompativeis entre si. Porém, a0 mesmo tempo, suanatureza
fluida faz delas momentos da unidade orgénica, na qual, longe de
se contradizerem, todos s80 igudmente necessarios. E essa igud
necessidade que condtitui unicamente a vida do todo. Mas a con-
tradicdo de um sstema filosifico ndo costuma conceber-se desse
modo; aém disso, aconsciénciaque apreende essa contradi¢céo ndo
sabe gerdmente liberté&la - ou manté-la livre - de sua unilaterali-
dade; nem sabe reconhecer no que aparece sob aforma de luta e
contradi¢cdo contras mesmo, momentos mutuamente Necessarios.

3 - [Die Forderung] A exigéncia de tais explicagBes, como
também o seu atendimento, ddo talvez aaparéncia* de estar lidando
com o essencial. Onde se poderia melhor exprimir 0 &mago de um
excrito filosdfico que em seus fins e resultados? E esses, como
poderiam ser melhor conhecidos sendo na sua diferenca com a
producdo da época ha mesma esfera? Todavia essatarefa, quando
pretende ser mais que o inicio do conhecimento, e vaer por
conhecimento efetivo, deve ser contada entre as invengdes que
servem para dar voltas ao redor da Coisa mesma, combinando a

aparéncia de seriedade e de eforgo com a caréncia efdiva de
ambos.

* Seguimos a ldtura " scheinen vidleicht" em vez de " gdten leicht dafur”.

Com €feito, aCoisamesmanao se esgotaem seu fim, masem
sua atualizacdo; nem o resultado € o todo efetivo, mas Sm o
resultado junto com o0 seu vir-a-ser. O fim paras é o universal sem
vida, como a tendéncia é o mero impulso ainda carente de sua
efetividade; o resultado nu € o cadaver que deixou atrés de s a
tendéncia. Iguamente, adiversidadeé, antes, olimitedaCoisa: esta
di onde a Coisa deixade ser; ou é 0 que amesmanéo €.

Essapreocupacdo com o fim ou os resultados, como também
com as diversidades e agpreciactes dos mesmos, €, pois, umatarefa
mais fadl do quetavez pareca. Com €efeito, tal [modo de] agir, em
vez de se ocupar com a Coisa mesma, passa sempre por cima. Em
vez de nela demorar-se e esquecer asi mesmo, prende-se semprea
ago diginto; prefere ficar em s mesmo a estar na Coisa e a
abandonar-se aela. Nadamais f&il que julgar o que tem contelido
e solidez; apreendé-lo € mais dificl; e o que ha de mais dificl é
produzir sua exposi¢ao, que unifica a ambos.

4 - [Der Anfang] O comego da cultura e do esforgo para
emergir daimediatez da vida substancia deve conggir sempre em
adquirir conhecimentos de principios e pontos de visgta universais.
Trata-se inicidmente de um esforgo para chegar ao pensamento da
Coisa em geral e também para defendé-laou refuté-la com razdes,
captando a plenitude concreta e rica segundo suas determinidades,
e sabendo dar uma informagdo ordenada e um juizo sério a seu
respeito. Mas esse comego da cultura deve, desde logo, dar lugar a
seriedade da vida plena que se adentra na experiéncia da Coisa
mesma Quando enfim o rigor do conceito tiver penetrado na
profundeza da Coisa, ent&o tal conhecimento e apreciacéo teréo na
conversa o lugar que Ihes corresponde.

5- [DiewahreGestalt] A verdadeirafigura, em queaverdade
existe, sO pode ser 0 seu Sgtema diertifico. Colaborar para que a
filosofia se gproxime da forma da ciéncia - da meta em que deixe
de chamar-se amor ao saber para ser saber efetivo - € isto 0 que
me proponho. Reside na natureza do saber a necessidade interior
de que sga ciéncia, e somente a exposicao da propriafilosofia serd
umaexplicacdo satisfatOriaarespeito. Porém anecessidade exterior
€ idéntica a necessidade interior - desde que concebida de modo
universd e prescindindo da contingéncia da pessoa e das motiva
¢Oes individuais - e congste na figura sob a qua uma época
representa o ser-ai de seus momentos. Portanto a Unicajustificacéo
verdadeira das tentativas, que visam esse fim, seria mostrar que
chegou otempo de devar afilosofiaa condicéo de ciéncia; pois, ao



demonstrar sua necessidade, estaria a0 mesmo tempo realizando
Sua meta.

6 - [Indem die Wahre] Sei que por a verdadeira figura da
verdade na cientificidade - ou, 0 que € o mesmo, airmar que a
verdade sb no conceito tem o elemento de sua existéncia - parece
estar em contradicdo com uma certa representagcdo e suas conse-
quéncias, tdo pretensosas quanto difundidas na mentalidade de
Nosso tempo. Assim ndo parece supérfluo um esclarecimento sobre
essa contradicdo - o que aids, neste ponto, SO pode ser uma
assercdo que se dirige contra outra asser¢ao.

Com efeito, se 0 verdadeiro so existe no que (ou melhor, como
0 que) se chama quer intuicdo, quer saber imediato do absoluto,
religido, ser - ndo o ser no centro do amor divino, Mas o Ser mesmo
desse centro -, entdo 0 que se exige para a exposicao da filosofia
&, antes, o contrério daformado conceito. O absoluto ndo deve ser
conceptualizado, mas somente sentido e intuido; ndo € o seu
conceito, mas seu sentimento e intuicdo que devem faar em seu
nome e ter expressao.

7 - [Wird die Erscheinung] Tomando a manifestacdo dessa
exigéncia em seu contexto mais gera e no nive em que presente-
mente se encontra o expirito consciente-de-si, vemos que esse foi
adém da vida substancial que antes levava no elemento do pensa-
mento; dém dessa imediatez de sua fé dém da satisfacéo e segu-
ranca da certeza que a consciéncia possuia devido a sua
reconciliacdo com a esséncia e a presenca universal dela - interior
e exterior. O espirito ndo so foi dém - passando ao outro extremo
da reflexéo, carente-de-substéncia, de s sobre s mesmo - mas
ultrapassou também issn. N&o somente esta perdida para ele sua
vida essencid; esta também consciente dessa perda e da finitude
gue é seu contetido. [Como o filho prédigo], rejeitando os restos da
comida, confessando sua abjecéo e maldizendo-a, o espirito agora
exige da filosofia ndo tanto o saber do que ee é, quanto resgatar,
por meio dela, aquela substancididade e densidade do ser [que
tinhaperdida].

Para atender a necessidade, ndo deve apenas descerrar
0 enclausuramento da substéncia, e devélaaconsciéncia-de-s, ou
reconduzir a consciéncia cadtica a ordem pensada e a smplicidade
do conceito; deve, sobretudo, misturar as distingdes do pensamen-
to, reprimir o conceito que diferencia, restaurar o sentimento da
esséncia, garantir ndo tanto a per spicacia quanto a edificacdo. O
belo, o0 sagrado, a religido, o amor sdo a isca requerida para
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despertar o prazer de mordiscar. N&o é o conceito, mas o éxtase,
n&do € a necessidade fria e metddica da Coisa que deve condtituir a
forca que sustém e transmite a riqueza da substéncia, mas Sm o
entusiasmo abrasador.

8- [DieseForderung] Corresponde ata exigéncia o esforgo
tenso e impaciente, de um zelo quase em chamas, para retirar 0s
homens do afundamento no sensivel, no vulgar e no singular, e
dirigir seu olhar para as edtrelas; como se os homens, de todo
esquecidos do divino, edivessem a ponto de contentar-se com po
e agua, como os vermes. Outroratinham um céu dotado de vastos
tesouros de pensamentos e imagens. A sgnificacdo de tudo que
existe estava no fio de luz que 0 unia ao céu; entdo, em vez de
permanecer neste [mundo] presente, o olhar dedizava dém, rumo
aesgnciadivina auma presencano dém - se asim se pode dizer.

O olhar do espirito deveria, aforca, ser dirigido ao terreno e
di mantido. Muito tempo se passou antes de se introduzir na
obtusidade e perdicdo em que jazia 0 sentido deste mundo, a
claridade que s6 o0 outro mundo possuia; para tomar o presente,
como ta, digno do interesse e da atencdo que levam o nome de
experiéncia.

Agora parece haver necessidade do contrario: 0 sentido esta
t&o enraizado no que é terreno, que se faz miser uma forca igua
paraergué-lo dali. O espirito se mostratdo pobre que parece aspirar,
para seu reconforto, a0 misero sentimento do divino em gerd -
como um vigjante no deserto anseia por uma gota d'dgua. Pela
inggnificanciadaquilo com que o espirito se satifaz, pode-se medir
a grandeza do que perdeu.

9 - [ Diese Geniigsamkeit] Entretanto, ndo convém aciéncia
nem esse comedimento no receber, nem essa parciménia no dar.
Quem s6 busca a edificagdo, quem pretende envolver na névoa a
variedade terrena de seu ser-al e de seu pensamento, e espera o
prazer indeterminado daguela divindade indeterminada, veja bem
onde é que pode encontrar tudo iss0; vai achar facilmente o meio
de fantasar ago e ficar assm bem pago. Mas a filoxofia deve
guardar-se de querer ser edificante.

10 - [Noch weniger muss] Ainda tem menos razéo essa
temperancaquerenunciaaciéncia, ao pretender queta entusiasmo
e desassossego sgam ago superior a ciéncia. Esse fdar profético
acreditaestar no ponto central e no mais profundo; olha desdenho-
samente para a determinidade (o horos) e fica de propésito longe
do conceito e danecessidade, como dareflex&o que reside somente
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na finitude. Mas, como ha uma extensdo vazia, ha também uma
profundidade vazia; como ha uma extensdo da substancia que se
difunde numa diversidade finita sem forca para manté-la unida,
assim ha uma intensidade carente-de-contetido que, conservando-
se como forca pura e sem expansdo, € idéntica a superficialidade.
A forca do espirito sO é tdo grande quanto sua exteriorizagao; sua
profundidade s6 é profunda a medida que ousa expandir-se e
perder-se em seu desdobramento.

Da mesma maneira, quando esse saber substancial, carente-
de-conceito, pretende ter mergulhado na esséncia a peculiaridade
do Si, e filosofar verdadeira e santamente, esta4 escondendo de si
mesmo o fato de que - em lugar de se ter consagrado a Deus, pelo
desprezo da medida e da determinac&o - ora deixa campo livre em
si mesmo a contingéncia do contelido, ora deixa campo livre no
contetido ao arbitrério. Abandonando-se a desenfreada fermenta-
¢do da substancia, acreditam esses senhores - por meio do vela-
mento da consciéncia-de-si e da rendincia ao entendimento - serem
aqueles "seus' a quem Deus infunde no sono a sabedoria. Na
verdade, o que no sono assim concebem e produzem s&o sonhos
também.

11- [Esist Ubrigens] Alias, ndo é dificil ver que nosso tempo
€ um tempo de nascimento e transito para uma nova época. O
espirito rompeu com 0 mundo de seu ser-ai e de seu representar,
que até hoje durou; estd a ponto de submergi-lo no passado, e se
entrega atarefa de suatransformacdo. Certamente, o espirito nunca
esta em repouso, mas sempre tomado por um movimento para a
frente. Na crianga, depois de longo periodo de nutri¢éo tranquila,
a primeira respiracdo - um salto qualitativo - interrompe o lento
processo do puro crescimento quantitativo; e a crianca esta nascida.
Do mesmo modo, o espirito que se forma lentamente, tranqui-
lamente, em direcdo a sua novafigura, vai desmanchando tijolo por
tijolo o edificio de seu mundo anterior. Seu abal o se revela apenas
por sintomas isolados; a frivolidade e o tédio que invadem o que
ainda subsiste, o pressentimento vago de um desconhecido s&o os
sinais precursores de algo diverso que se avizinha. Esse desmoro-
nasse gradual, que ndo alterava a fisonomia do todo, € inter-
rompido pelo sol nascente, que revela num clardo a imagem do
mundo novo.

12 - [Allein eing] Falta porém a esse mundo novo - como
fdta a uma crianca recém-nascida - uma efetividade acabada;
ponto essencial a ndo ser descuidado. O primeiro despontar €, de
inicio, a imediatez do mundo novo - 0 seu conceito: como um
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edificio ndo esta pronto quando se p6e seu alicerce, também esse
conceito do todo, que foi alcangado, ndo é o todo mesmo.

Quando queremosver um carvalho narobustez de seu tronco,
na expansdo de seus ramos, na massa de sua folhagem, ndo nos
damos por satisfeitos se em seu lugar nos mostram uma bolota.
Assm a ciéncia, que € a coroa de um mundo do espirito, ndo esta
completa no seu comego. O comego do novo espirito é o produto
de uma ampla transformagdo de mdltiplas formas de cultura, o
prémio de um itinerério muito complexo, e também de um esforco
e de uma fadiga multiformes. Esse comeco é o todo, que retornou
a si mesmo de sua sucessdo [no tempo] e de sua extensdo [no
espaco]; € o conceito que-veio-a-ser conceito simples do todo. Mas
a efetividade desse todo simples consiste em que aguelas figuras,
gue setornaram momentos, de novo se desenvolvem e se ddo nova
figuragdo; mas no seu novo elemento, e no sentido que resultou do
processo.

13 - [Indem einerseits] Embora a primeira aparicdo de um
mundo novo sgja somente o todo envolto em sua simplicidade, ou
seu fundamento universal, no entanto, para aconsciéncia, ariqueza
do ser-ai anterior ainda esta presente na rememoragdo. Na figura
gue acaba de aparecer, a consciéncia sente a fata da expansédo e
da particularizacdo do contetdo; ainda mais: fatalhe aquele apri-
moramento da forma, mediante o qual as diferencas séo determi-
nadas com seguranca e ordenadas segundo suas solidas relacfes.

Sem tal aprimoramento, carece a ciéncia da inteligibilidade
universal; etem aaparénciade ser umaposse esotéricade unstantos
individuos. Digo "posse esotérica’ porque so € dadano seu concei-
to, ou s6 no seu interior; e "uns tantos individuos', pois seu
aparecimento, sem difusdo, torna singular seu ser-ai. S6 o que é
perfeitamente determinado é ab mesmo tempo exotérico, concei-
tuai, capaz de ser ensinado atodos e de ser a propriedade detodos.
A forma inteligivel da ciéncia é o caminho para ela, atodos aberto
eigual paratodos. Ajusta exigéncia da consciéncia, que aborda a
ciéncia, é chegar por meio do entendimento ao saber racional: ja
gue o entendimento é o pensar, € o puro Eu em geral. O inteligivel
€ 0 que ja é conhecido, 0 que é comum a ciéncia e a consciéncia
ndo-cientifica, a qual pode através dele imediatamente adentrar-se
na ciéncia

14- [Die Wissenschaft] A ciéncia que recém comega, € assim
néo chegou ainda ao remate dos detalhes nem aperfeicao daforma,
estaexposta a [sofrer] criticapor isso. Caso porémtal criticadevesse
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aingir a esséncia mesma da ciéncia, seria to injusta quanto seria
inadmissivel ndo querer reconhecer a exigéncia do processo de
formacdo culturd. Essa oposicdo parece ser 0 nd gordio que a
cultura cientifica de nosso tempo se esforca por desatar, sem ter
aindachegado aum consenso nesse ponto. Umacorrenteinsste na
riqueza dos materiais e na intdigibilidade; a outra despreza, no
minimo, essa intdigibilidade e se arroga aracionalidade imediata e
a divindade. Se uma corrente for reduzida ao siléncio ou so pela
forca da verdade, ou também pelo impeto da outra, e se sentir
suplantada no que toca ao fundamento da Coisa, nem por iso se
da por satisfeita quanto a suas exigéncias. pois sao justas, mas nao
foram atendidas. Seu siléncio, sb pelametade se deve avitoria [do
advers&rio] - a outra metade deriva do tédio e da indiferenca,
resultantes de uma expectaiva sem cessar etimulada, mas nao
seguida pelo cumprimento das promessas.

15-[In Ansehung] No quediz respeito ao conteido, 0s outros
recorrem a um método fadl demais para disporem de uma grande
extensdo. Trazem para seu terreno material em quantidade, isto €,
tudo o que ja foi conhecido e dassficado. Ocupam-se especia
Imente com peculiaridades e curiosidades; dao mostras de possuir
tudo o mais, cujo saber especidizado ja € coisaadquirida, etambém
dedominar o queaindando fa dassificado. Submetem tudo aidéa
absol uta, que desse modo parece ser reconhecidaem tudo e desen-
volvida numa ciéncia amplamente redizada.

Porém, examinando mais de perto esse desenvolvimento,
sdta a vista que ndo ocorreu porque uma sO e a mesma coisa se
tenha modelado em diferentes figuras;, ao contré&rio, € a repeticdo
informe do idéntico, apenas aplicado de fora a materiais diversos,
obtendo assm uma aparénciatediosa de diversidade. Se o desen-
volvimento ndo passa da repeticdo da mesma férmula, a idéa,
emboraparas bem verdadeira, defato ficasempre em seu comego.
A forma, Unicaeimovel, € adaptadapel o sujeito sabedor aosdados
presentes. 0 materia € mergulhado de fora nesse elemento tranqui-
lo. 130 porém - e menos ainda fantasias arbitrérias sobre o contel-
do - ndo condtitui o cumprimento do que se exige; asaber, ariqueza
guejorrade s mesma, a diferenca das figuras que a s mesmas se
determinam. Trata-se antes de um formaismo de uma s6 cor, que
apenas ainge a diferenca do contelido, e ainda assm porquejao
encontra pronto e conhecido.

16 - [Dabei behauptet] Ainda mais: ta formaismo sustenta
gue essa monotonia e universalidade abstrata sdo o0 absoluto;
garante que o descontentamento com essa universalidade éincapa:

28

cidade degalgar o ponto de vistaabsoluto e de manter-sefirmenele.
Outrora, para refutar uma representacdo, era suficiente a possibi-

lidade vazia de representar-se algo de outra maneira; entdo essa
simples possibilidade [ou] o pensamento universa tinha todo o

valor positivo do conhecimento efetivo. Agora, vemostambém todo
o valor atribuido a idéia universa nessa forma da inefetividade:

assigimos a dissolucdo do que é diferenciado e determinado, ou,

antes, deparamos com um método especulativo onde é vdido

precipitar no abismo do vazio o que é diferente e determinado, sem

gue iss0 sga consequéncia do desenvolvimento nem se judtifique
em s mesmo. Aqui, considerar um ser-ai qualquer, como é no

absoluto, ndo consiste em outra coisa sendo em dizer que dele se
faou como sefosse um certo ago; mas que no absoluto, N0 A = A,

ndo ha nada disso, poislatudo € umacoisasd. E ingenuidade de

gquem est4 vazio de conhecimento por esse saber Unico - de que

tudo é igud no absoluto - em oposicao ao conhecimento diferen-

ciador e pleno (ou buscando a plenitude); ou entdo fazer de conta
gue seu absoluto é a hoite em que "todos os gatos séo pardos’,

Como se costuma dizer.

O formdismo, que a filosofia dos novos tempos denuncia e
despreza (mas que nela renasce), ndo desaparecera da ciéncia,
embora sua inauficiéncia sgia bem conhecida e sentida, até que o
conhecer da efetividade absol utase torne perfeitamente claro quan-
to a sua natureza.

Uma representacdo gera, vinda antes da tentativa de sua
redlizac80 pormenorizada, pode servir parasuacompreensdo. Com
vistas aisso, parece Util indicar aqui um esbogo aproximado desse
desenvolvimento, também no intuito de descartar, naoportunidade,
algumas formas, cuja utilizacdo congtitui um obstaculo ao conheci-
mento filosdfico.

17 - [Es kommt nach] Segundo minha concepgdo - que sO
deve ser judtificada pela apresentaco do préprio sstema -, tudo
decorre de entender e exprimir o verdadeiro ndo como substancia,
mastambém, precisamente, como sujeito. Ao mesmo tempo, deve-
se observar que a substanciaidade indlui em s ndo s o universa
ou aimediatez do saber mesmo, mastambém aquelaimediatez que
€0 ser, ou aimediatez para o saber.

Se apreender Deus como substancia Unica pareceu tao revol-
tante para a épocaem quetal determinacdo foi expressa, 0 motivo
disso residia em parte no inginto de que ai a consciéncia-de-si nao
semantinha: apenas sogobrava. Deoutraparte, aposi¢cao contréria,
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gue mantém com firmeza o pensamento como pensamento, a
universalidade como tal, vem a dar na mesma smplicidade, quer
dizer, na mesma substancialidade imove e indiferenciada. E se -
numaterceiraposicao - o pensar unificaconsigo o ser dasubsténcia
e compreende a imediatez e o intuir como pensar, 0 problema
saber se esse intuir intelectud ndo é uma recaida na smplicidade
inerte; sendo apresenta, de maneirainefetiva, aefetividade mesma.

18- [Dielebendige Substanz] Alids, asubstanciavivaéo ser,
gue naverdade € sujeito, ou - 0 que Sgnifica o mesmo - que é na
verdade efetivo, mas s a medida que € o movimento do por-se-a
S-mesmo, ou amediagdo consgo mesmo do tomar-se-outro. Como
jeito, é a negatividade pura e simples, ejustamente por isso é 0
fracionamento do smples ou aduplicacdo oponente, que éde novo
a negacdo dessa diversidade indiferente e de seu oposto. S6
igualdade reinstaurando-se, ou so areflexéo em s mesmo no seu
ser-Outro, é que sdo o verdadeiro; e ndo umaunidade originéria
enquanto tal, ou umaunidadeimediata enquanto tal. O verdadeiro
€ovir-aser des mesmo, o circulo que pressupde seu fim como sua
meta, que o tem como principio, e que so é efetivo mediante sua
atudizacdo e seu fim.

19- [DasLeben Gottes] Assm, avida de Deus e 0 conheci-
mento divino bem que podem exprimir-se como um jogo de amor
consigo mesmo; mas é uma idéia que baixa ao nivel da edificacéo
e até da indpidez quando Ihe fdta o sério, a dor, a paciénciae o
trabalho do negativo. De certo, avidade Deus é, em g, tranquila
igualdade e unidade consigo mesma; ndo lida seriamente com o
ser-Outro e a aienagdo, nem tampouco com O superar dessa
alienacdo. Mas esse em-si [divino] éauniversalidade abstrata, que
ndo leva em conta sua natureza de ser-para-si e, portanto, o
movimento da forma em gerd. Uma vez que foi enunciada a
igual dade da forma com a esséncia, por isso mesmo é um engano
acreditar que o conhecimento pode se contentar com o Em-s ou a
esséncia, e dispensar a forma - como se o principio absoluto da
intuicdo absoluta pudesse tomar supérfluos a atudizago progres-
sivada esséncia e 0 desenvolvimento da forma. Justamente por ser
aformatdo essencid a essénciaquanto esta é essencid as mesma,
n&o se pode apreender e exprimir aessénciacomo essénciaapenas,
isto é, como substéncia imediata ou pura auto-intuicdo do divino.
Deve exprimir-se iguamente como forma e em toda a riqueza da
forma desenvolvida, pois SO assm a esséncia é captada e expressa
como algo efetivo.
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20 - fDas Wahre ist] O verdadeiro € o todo. Mas o todo é
somente a esséncia que se implementa através de seu desenvolvi-
mento. Sobre 0 absoluto, deve-se dizer que € essencid menteresul-
tado; que sO no fim é o que é naverdade. Sua natureza consiste
justo nisso: em ser ago efetivo, em ser sUjeito ou vir-a-ser-de-si-
mesmo. Embora parega contraditorio conceber o absoluto essen-
ciamente como resultado, um pouco de reflexao basta paradissipar
esse semblante de contradi¢éo. O comego, o principio ou o absoluto
- como deinicio se enunciaimediatamente - S80 apenaso universal.
Se digo: “todos os animais’', essas palavras ndo podem valer por
umazoologia. Do mesmo modo, as paavras "divino", "absoluto",
"eterno” etc. ndo exprimem o que nelas se contém; - de fao, tais
palavras s exprimem a intuicdo como ago imediato. A passagem
- que € mais que uma palavra dessas - contém um tomar-se Outro
gue deve ser retomado, e é umamediacdo; mesmo que sga apenas
passagem aoutraproposi ¢ao. Mas 0 que horroriza é essamediacao:
como se fazer uso dela fosse abandonar o conhecimento absoluto
- ando ser paradizer que amediacdo ndo é nada de absol uto e que
n&do tem lugar no absol uto.

21 - [ DiesPehorreszieren] Naverdade, essehorror seorigina
da ignoréncia a respeito da natureza da mediagdo e do préprio
conhecimento absoluto. Com efeito, amediacdo ndo € outra coisa
sendo a igua dade-consigo-mesmo semovente, ou areflexdo sobre
s mesmo, 0 momento do Eu para-si-essente, a negatividade pura
ou reduzida a suapura abstragdo, o simples vir-a-ser. O Eu, ou 0
vir-a-ser em gera - esse mediatizar -, justamente por causa de sua
smplicidade, é aimediatez que vem-a-ser, e 0 imediato mesmo.

E portanto um desconhecer darazdo [0 que sefaz] quando a
reflexéo € excluida do verdadeiro e ndo € compreendida como um
momento positivo do absoluto. E areflexdo que faz do verdadeiro
um resultado, mas que ado mesmo tempo Suprassume essa 0posi ¢ao
80 Seu vir-a-ser; poisessevir-a-ser éiguamente ssimples, endo difere
por isso daformado verdadeiro, [que consiste] em mostrar-se como
simples no resultado - ou, melhor, que € justamente esse Ser-retor-
nado a smplicidade.

Se 0 embrido é de fato homem em si, contudo ndo o épara
si. Somente como raz&o cultivada e desenvolvida - que sefeza s
mesmao que é emsi - € homem parasi; sd essa é sua efetividade.
Porém esse resultado por sua vez é imediatez smples, pois é
liberdade consciente-de-9 que em S repousa, e que ndo deixou de
lado aoposicéo e di aabandonou, mas se reconciliou com ela
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22 - [Das Gesagte kann] Pode exprimir-setambém o acima
exposto dizendo que"arazdo éo agir conformeaumfim'. A forma
do fim em gerd foi levada ao descrédito pela exatacdo de uma
pretendida natureza acima do pensamento - ma compreendido -,
mas sobretudo pela proscri¢do de toda a finaidade externa. Mas
importanotar gue - como Aristétel estambém determinaanatureza
como um agir conforme aum fim - o fim é o imediato, o-que-esta-
em-repouso, oimove que éele mesmo motor, e queassim é sujeito.
Suaforcamoatriz, tomada abstratamente, € 0 ser-para-si ou anega
tividade pura. Portanto, o resultado é somente 0 mesmo que o
COMeCo, porgue o comego éfim; ou, [por outra], o efetivo s6 é 0
MesMo gue Seu conceito, porgue o imediato como fim tem nele
mesmo 0 S, ou a efetividade pura.

O fim implementado, ou 0 efetivo essente é movimento e
vir-a-ser desenvolvido. Ora, essainquietude éjustamente o Si; 1ogo,
0Si éigud aquelaimediatez e smplicidade do comego, por ser 0
resultado que as mesmo retornou. Mas 0 queretornou as €0 S,
exatamente; e 0 Si é iguadade e smplicidade, consigo mesmas
relacionadas.

23 - [DasBedirfnis] A necessidade derepresentar o absoluto
como sujeito serviu-se das proposicdes. "Deus é o eterno” ou "a
ordem mord do mundo" ou "o amor" etc. Em tais proposicdes, o
verdadeiro so € posto como sujeito diretamente, mas ndo € repre-
sentado como 0 movimento do refletir-se em § mesmo. Numa
proposicdo desse tipo se comega pela paavra “Deus’. De g, ta
palavra é um som sem sentido, um smples nome; sb o predicado
diz o que Deus é. O predicado € sua implementacdo e seu sgnifi-
cado; s0 nesse fim 0 comego vazio se torna um saber efetivo.
Entretanto € inevitdvel a questdo: por que ndo se fada apenas do
eterno, daordem moral do mundo etc; ou, como faziam osantigos,
dos conceitos puros do ser, do uno etc, daguilo que tem signifi-
cacdo, sem acrescentar 0 som sem-significacao? Masé que através
dessa palavra se indica justamente que ndo se pde um ser, ou
esséncia, ou universal em gerd, edm algo refletido em s mesmo: -
um sujeito. Mas isso também é somente uma antecipacao.

Toma-se 0 sUjeito como um ponto fixo, e hele, como em seu
suporte, se penduram os predicados, através de um movimento que
pertence a quem tem um saber a seu respeito, mas que ndo deve
Ser visto como pertencente aguele ponto mesmo; ora, SO por meio
desse movimento o contelido seria representado como sujeito. Da
maneiracomo esse movimento esti congtituido, ndo pode pertencer
a0 Sjeito; mas, na pressuposicao daguel e ponto fixo, ndo pode ser

condtituido de outro modo: s pode ser exterior. AsSm, aguela
anteci pacdo - de que 0 absoluto € Ujeito - longe de ser aefetividade
desse conceito, torna-aaté mesmo impossivel, jaque pde o absoluto
COMO UM ponto em repouso; e no entanto, aefetividade do conceito
€ 0 automovimento.

24 - [ Unter mancherlei] Entre asvarias consequéncias decor-
rentes do quefai dito, pode-seressaltar esta: que o saber s é efetivo
- e SO pode ser exposto - como ciéncia ou como sistema. Outra
consequéncia € que, uma assim chamada proposi¢ao fundamental
(ou principio) da filosofia, se € verdadeira, ja por isso é também
fdsa amedidaque é somente proposi ¢ao fundamenta ou principio.
Por isso éfadl refutéla A refutagdo consste em indicar-lhe afaha
Maséfdhapor ser universal apenas, ou principio; por ser 0 comego.

Searefutacao for radicd, nesse caso étomadae desenvolvida
do proprio principio, e ndo estabel ecida atraves de assergdes opos-
tas ou palpites aduzidos de fora. Assim, a refutacéo seria propria
mente seu desenvolvimento, e, desse modo, o preenchimento de
suas lacunas - caso al ndo se desconhega, focdizando exclusiva
mente seu agir negativo, sem levar em contatambém seu progresso
e resultado segundo seu aspecto positivo.

Em sentido inverso, aatualizacdo positiva, propriamente dita,
do comego, é a0 mesmo tempo um comportar-se negativo a seu
respeito - quer dizer, a respeito de sua forma unilateral de ser s6
imediatamente, ou de ser fim. A atualizacdo pode assim ser igud-
mente tomada como refutacdo do que condtitui o fundamento do
sistema; porém, é mais correto consideralacomo umindicio de que
o fundamento ou o principio do sistema é de fato s6 0 seu comeco

25 - [ DassdasWahre] O que estdexpresso narepresentacao,
gue exprime o absoluto como espirito, € que o verdadeiro so é
efetivo como sistema, ou que a substancia é essencia mente sujeito.
[Eig o conceito mais elevado que pertence aos tempos modernos
e a sua religido. S6 o espiritud € o efetivo: € a esséncia ou 0
em-si-essente: orelacionado consigo e o determinado; o ser-outro
eo ser-para-si, eo gue nessadeterminidade ou em seu ser-forade-s
permaneceem s mesmo - enfim, o [ser] espiritual éem-si-e-para-si.

Porém, esse ser-em-si-e-para-si €, primeiro, parandsou em-
si: éasubstancia espiritud. E deve ser isso também para s mesmo,
deve ser 0 saber do espiritua e o saber de s como espirito. Quer
dizer: deve ser parasi como objeto, mas ao mesmo tempo, imedia-
tamente, como objeto suprassumido erefletido em 5. Somente para
noseleé-para-si, enquanto seu contelido espiritua é produzido por



elemesmo. Porém, enquanto € paras também parasi mesmo, entéo

€ esse autoproduzir-se, 0 puro conceito; é também para €e o
elemento objetivo, no qual tem seu ser-ai e desse modo €, para s
mesmo, objeto refletido em s no seu ser-al.

O espirito, que se sabe desenvolvido assm como espirito, €a
ciéncia. A ciéncia € a efetividade do espirito, o reino que para si
mesmo congtréi em seu proprio elemento.

26 - [ Das reine Selbsterkennen] O puro reconhecer-se-a-S-
mesmo no absoluto ser-outro, esse éer como tal, é o fundamento
e 0 solo daciéncia, ou do saber em sua universalidade. O comego
da filoofia faz a pressuposicéo ou exigéncia de que a consciéncia
se encontre nesse elemento. Mas esse eemento sO alcanca sua
perfeicio e transparénciapelo movimento de seu vir-a-ser. Eapura
espiritudidade como o universal, que tem o modo da imediatez
smples. Esse amples, quando tem como tal a existéncia, é o solo
da ciéncia, [que €] o pensar**, 0 qua SO esta no espirito. Porque
esse el emento, imediatez do espirito €, em gerd, o substancia

do espirito, éaessencialidadetransfigurada, areflexdo que ésmples

elamesma, aimediatez tal como éparasi, o ser queéreflexdo sobre
S mesmo.

A ciéncia, por seu lado, exige da consciénciade-s que se
tenhaelevado aesse éer, paragque possaviver nelaepor ela; epara
queviva. Em contrapartida, o individuo tem o direito de exigir que
a ciéncia lhe forneca pelo menos a escada para ingir esse ponto
de vidta, e que 0 mosire dentro dele mesmo. Seu direito funda-se
nasua independéncia absoluta, que sabe possuir em cadafigurade
seu saber, pois em qualquer delas - sga ou ndo reconhecida pela
ciéncia, sga qud for o seu contelido -, o individuo é a forma
absoluta, isto é, a certeza imediata de s mesmo, e assm é o ser
incondicionado, se preferem a expressdo. Para a ciéncia, o ponto
de vista da consciéncia - saber das coisas objetivas em oposicéo a
s mesma, eas mesmaem oposi¢ao aelas - vale como Outro: esse
Outro em que a consciéncia se sabejunto as mesma, antes como
perda do espirito. Para a consciéncia, ao contrario, o elemento do
saber € um Longe dém, em que ndo Se possui maisa s mesma.
Cada aspecto desses aparenta, para 0 outro, ser o inverso da
verdade. Para a consciéncia natural, confiar-se imediatamente a

** Der Denken (sic) seria = der ist das Denken? (Comparar com o § 13 "der
Verstand ist das Denken, das reine Ich uberhaupt™: o entendimento é o pensar, o puro
Eu em geral).

ciéncia € umatentativa que eafaz de andar de cabega para baixo,
sem saber o queaimpdeaisso. A imposicéo de assumir tal posicdo
Insdlita, e de mover-se nela, € umavioléncia indtil para aqual ndo
esta preparada.

A ciéncia, sgao quefor em s mesma, paraaconsciéncia-de-s
imediata se apresenta como um inverso em relacdo aela. Ou sga
jAgue a consciéncia imediata tem o principio de sua fetividade na
certezade s mesma, aciéncia, tendo forade s esse principio, traz
aformadainefetividade. Deve portanto unir consigo esse elemento,
ou mehor, modrar que Ihe pertence e como. Na fdta de ta
efetividade, aciénciaé apenas o contelido, como o0 Em-si, ofimque
ainda é sb um interior, ndo como espirito, mas somente como
substancia espiritud. Esse Em-si deve exteriorizar-se e vir-a-ser
para-si mesmo, 0 que ndo sgnifica outra coisa que: deve por a
consciéncia-de-s como um s consigo.

27 - [ DiesWerden] O queesta” Fenomenol ogia do Espirito"
apresenta € o vir-a-ser da ciéncia em geral ou do saber. O saber,
como €iniciamente- ou o espiritoimediato - éalgo carente-de-es-
pirito: a consciéncia sensivel. Para tornar-se saber auténtico, ou
produzir o e emento da ciénciaque € seu conceito puro, o saber tem
de se efdfar através de um longo caminho. Esse vir-a-ser, como
serd apresentado em seu contelido e nas figuras que nele se mos-
tram, ndo serd 0 que obviamente se espera de uma introducéo da
consciéncia ndo-cientifica a ciéncia; e também serd algo diverso da
fundamentac@o da ciéncia. Além disso, ndo terd nada aver com o
entusasmo que irrompe imediatamente com o saber absoluto -
como num tiro de pistola -, e descarta os outros pontos de vista,
declarando que ndo quer saber nada deles.

28 - [ Die Aufgabe] A tarefa de conduzir o individuo, desde
seu estado inculto até ao saber, devia ser entendidaem seu sentido
universa, e tinha de considerar o individuo universa, o espirito
consciente-de-s na sua formagdo cultura. No que toca a relacdo
entre os dois individuos, cada momento no individuo universa se
mostra conforme 0 modo como obtém sua forma concreta e sua
configuragéo prépria. O individuo particular é o espirito incompleto,
uma figura concreta: uma sd determinidade predomina em todo o
Seu ser-ai, enquanto outras determinidades adi s6 ocorrem como
tracos rasurados. No espirito que estd mais ato que um outro, o
ser-al concreto inferior esta rebaixado a um momento invisive: o
que era antes a Coisa mesma, agora € um trago apenas. suafigura
estavelada, tornou-se um simples sombreado.



O individuo, cuja substancia é o espirito situado no mais dto,
percorre esse passado da mesma maneira como quem se gpresta a
adquirir uma ciéncia superior, percorre 0s conhecimentos-prepara:
torios que ha muito tem dentro de g, para fazer seu contelido
presente; evoca de novo sua rememoracdo, sem no entanto ter di
seu interesse ou demorar-se neles. O singular deve também percor-
rer os degraus-de-formacdo-cultura do espirito universal, conforme
seu contetido; porém, como figuras ja depositadas pelo espirito,
como plataformas de um caminho j& preparado e aplainado. Desse
modo, vemos conhecimentos, que em antigas épocas ocupavam o
espirito maduro dos homens, serem rebaixados a exercicios - ou
Mesmo ajogos de meninos, assim pode reconhecer-se no progresso
pedagdgico, copiada como em silhuetas, a higtéria do espirito do
mundo. Esse ser-ai passado é propriedadeja adquirida do espirito
universa e, aparecendo-lhe assm exteriormente, conditui sua na-
turezainorganica. Conforme esse ponto de vista, a formacéo cultu-
ra considerada apartir do individuo consiste em adquirir o que lhe
€ apresentado, consumindo em S mesmo sua hatureza inorganica
eapropriando-se dela. Vidaporém do angulo do espirito universal,
enguanto é a substancia, a formacdo cultural congste apenas em
que essa substancia se da a sua consciéncia-de-s, e em s produz
Seu vir-a-ser e sua reflexéo.

29 - [ DieWissenschaft] A ciénciaapresentaesse movimento
de formacdo culturd em sua audizacdo e necessidade, como
também apresenta em sua configuracdo o que ja desceu ao nivel de
momento e propriedade do espirito. A metafind desse movimento
€ a intuicdo espiritud do que € o saber. A impaciéncia exige o
impossivel, ou sga, a obtencdo do fim sem os meios. De um lado,
ha que suportar as longas distancias desse caminho, porque cada
momento € necessario. De outro lado, haque demorar-se em cada
momento, pois cada um deles é umafigura individua completa, e
assim cadamomento sb é consi derado absol utamente enquanto sua
determinidade for vistacomo todo ou concreto, ou o todo [for visto]
na peculiaridade dessa determinacéo.

A substéncia do individuo, o préprio espirito do mundo, teve
apaciéncia de percorrer essas formas nalonga extensdo do tempo
e de empreender o gigantesco trabalho da histéria mundid, plas-
mando nela, em cada forma, na medida de sua capacidade, a
totalidade de seu contetido; e nem poderiao espirito do mundo com
menor trabalho obter a consciéncia sobre s mesmo. E por isso que
o individuo, pela natureza da Coisa, ndo pode apreender sua
substancia com menos esforgo. Todavia, a0 mesmo tempo tem

fadiga menor, porque a tarefa em s ja estd cumprida, o contetido
jaéa efetividade reduzida a possibilidade. Foi subjugada aimedia-
tez, a configuracdo foi reduzida a sua abreviatura, a smples deter-
minac&o-de-pensamento.

Sendo jAum pensado, o contetido é propriedade da substan-
cig jando é o ser-ai naformado ser-em-s, porém é somente o que
- ndo sendo mais simplesmente o origin&rio nem o imerso no ser-ai,
mas 0 Em-si rememorado - deve ser convertido na forma do
ser-para-si. Convém examinar mais de perto anaturezadesse agir.

30 - [Was dem Individuum]* O gque nesse movimento &
poupado ao individuo € o suprassumir do ser-ai; mas o que ainda
fdta € a representacéo e 0 modo-de-conhecer com as formas. O
ser-ai, recuperado nasubstancia, é, através dessaprimeiranegagéo,
apenas transferido imediatamente ao elemento do Si; assim, tem
ainda 0 mesmo caréter da imediatez ndo-conceitual, ou da indife-
rencaimovel que o ser-ai mesmo: ou sga, ele apenas passou para
arepresentacao.

Ao mesmo tempo, 0 ser-al setornou por isso um bem-conhe-
ado; um desses [objetos] com que o epirito ai-essente ja acertou
ascontas, eno qua portanto janao gplica sua atividade e com isso
seuinteresse. A atividade, ja quite com o ser-ai, € SO movimento do
espirito particular que ndo se concebe asi mesmo; mas o saber, ao
contrario, esta dirigido contra a representacdo assim condtituida,
contra esse ser-bem-conhecido; o saber é 0 agir do S universal, e
0 interesse do pensar.

31 - [DasBekannte] O bem-conhecido em gerd, justamente
por ser bem-conhecido, ndo éreconhecido. E 0o modo mais habitua
de enganar-se e de enganar 0s outros: pressupor no conhecimento
algo como jaconhecido e deix&lo tal como estd. Um saber desses,
comtodo o vaivém de palavras, ndo sai do lugar - sem saber como
isso lhe sucede. Sujeito e objeto etc; Deus, natureza, o entendimen-
to, asengbilidade etc. G0 sem exame postos no fundamento, como
algo bem-conhecido e vaido, congtituindo pontos fixos tanto para
apartida quanto para o retorno. O movimento se efetua entre eles,
gue ficam iméveis, vai evem, 0 Ihestocando a superficie. Assm o
apreender e 0 examinar congstem em verificar se cadaum encontra

* Outras edi¢Bes tém: Was auf dem Standpunkt... am Ganzem erspart. etc.
- O que desse ponto de vista... € poupado no todo etc.

37



em sua representacao o que dele se diz, seisso assm |he parece, se
€ bem-conhecido ou n&o.

32 - [Das Analysieren] Analisar uma representacdo, como
ordinariamente se processava, N&0 era outra coisa que suprassumir
aforma de seu Ser-bem-conhecido. Decompor uma representacéo
em seus elementos originérios é retroceder a seus momentos que,
pelo menos, ndo tenham a forma da representacdo ja encontrada,
mas congtituam apropriedadeimediatado Si. Decerto, essaandlise
s0 vem adar em pensamentos, que por suavez sao determinagoes
conhecidas, fixas e tranquilas. Mas € um momento essencid esse
separado, que é também inefetivo; uma vez que o concreto, sO
porque se divide e se faz inefetivo, € que se move. A atividade do
dividir é aforca e o trabalho do entendimento, aforcamaior e mais
maravilhosa, ou mehor: a poténcia absoluta.

O circulo, quefechado em s repousa, e retém como substan-
cia seus momentos, é a relacdo imediata e portanto nada maravi-
Ihosa. Mas o fato de que, arado de seu contorno, o acidental
comota - 0 que estavinculado, o que O é efetivo em sua conexao
com outra coisa - ganhe um ser-ai proprio e umaliberdade a parte,
ES ai aforca portentosado negativo: éaenergiado pensar, do puro

u.

A morte - se assm quisermos chamar inefetividade - é a
coisamaisterrivel; e suster o que estAmorto requer aforcamaxima
A beleza sem-forca detesta 0 entendimento porque lhe cobra o que
n&o tem condic¢Bes de cumprir. Porém ndo é avidaque se aemoriza
ante amorte e se conservaintacta da devastacdo, mas é avidaque
suporta a morte e nela se conserva, que € a vida do espirito. O
espirito s alcancasuaverdade amedidaque seencontraasi mesmo
no dilaceramento absol uto. Ele ndo é essa poténciacomo o positivo
gue se afagta do negativo - como ao dizer de alguma coisa que é
nulaou fasa, liquidamos com ela e passamos a outro assunto. Ao
contrario, o espirito SO é essa poténciaenquanto encaradiretamente
0 hegativo e se demora junto dele. Esse demorar-se é o poder
mé&gico gque converte o negativo em ser. Trata-se do mesmo poder
gue acima se denominou Ujeito, e que ao dar, em seu elemento,
ser-ai adeterminidade, suprassume aimediatez abstraia, quer dizer,
aimediatez que € apenas essente em gerd. Portanto, o sujeito éa
substancia verdadeira, o ser ou a imediatez - que ndo tem fora de
s amediacdo, mas é a mediagdo mesma

33-[DassdasVorgestellte] O representado setornaproprie-
dade dapuraconsciéncia-de-s; masessaelevacdo auniversaidade

em gerd ndo éaindaaformacdo cultura completa: € s um aspecto.
O género de estudos dos tempos antigos difere do dos tempos
maodernos por ser propriamente a formac&o da consciéncia natural.
Pesquisando em particular cada aspecto de seu ser-ai, e filosofando
sobre tudo que se apresentava, 0 individuo se educava para a
universalidade atuante em todos os aspectos do concreto. Nos
tempos modernos, ao contrario, o individuo encontra a forma
abstrata pronta. O esforgo para apreendé-la e fazé-la sua é mais o
jorrar-para-fora, néo-mediatizado, dointerior, e o produzir abrevia-
do do universal, em vez de ser um brotar do universd a partir do
concreto e da variedade do ser-ai. Por is0 o trabalho atuamente
ndo congge tanto em purificar o individuo do modo sensivel
imediato, e em fazer dele uma substéncia pensada e pensante;
cong ste antes no oposto: mediante o suprassumir dos pensamentos
determinados e fixos, efdivar e espiritudizar o universal.

No entanto é bem mais difidl levar & fluidez os pensamentos
fixos que o ser-ai sensivel. O motivo fo dado acima: agquelas
determinagfes tém por substéncia e por elemento de seu ser-ai 0
Eu, a poténcia do negativo ou a efetividade pura; enquanto as
determinagdes sensivel stém apenas aimediatez abstrataimpotente,
0u 0 ser como tal. Os pensamentos setomam fluidos quando o puro
pensar, essa imediatez interior, se reconhece como momento; ou
guando apuracerteza desi mesmo abstrai desi. N&o seabandona,
nem se pde de lado; mas larga o [que ha de] fixo em seu por-se a
s mesma - tanto o fixo do concreto puro, que € o proprio Eu em
oposicao ao contelido distinto, quanto o fixo das diferencas, que
postas no elemento do puro pensar partilham dessa incondiciona
lidade do Eu.

Mediante esse movimento, 0s puros pensamentos se tomam
conceitos, e somente entdo eles sdo o que sdo em verdade: auto-
movimentos, circulos. S0 0 que sua substéncia & essencididades
epirituals.

34 - [ Diese Bewegung] Esse movimento das essencididades
puras condtitui a natureza da cientificidade em geral. Considerado
como conexado do contelido delas, é anecessidade e aexpansdo do
mesmo num todo orgénico. O caminho pelo qual se atinge o
conceito do saber toma-se iguamente, por esse movimento, um
Vir-a-ser necessario e completo. Assm essapreparacao deixade ser
um filosofar casua que se liga a esses ou agqueles objetos, relacdes
e pensamentos da consciénciaimperfeita, como 0s que 0 acaso traz
consigo; ou que buscafundar o verdadeiro por raciocinios zigueza
gueantes, conclusdes e dedugdes de pensamentos determinados.



Ao contrario, esse caminho abarcara por seu movimento amunda-
nidade completa da consciéncia em sua necessidade.

35 - [Eine solche] Td apresentacdo condtitui, dém disso, a
primeira parte da ciéncia, porque o ser-ai do espirito, enquanto
primeiro, ndo é outra coisa que o imediato ou 0 comego; mas o
comego ainda ndo € seu retorno asi mesmo. O elemento do ser-ai
imediato €, por isso, adeterminidade pelaqual essapartedaciéncia
se diferencia das outras. A alusdo a essa diferencaleva a discussio
de aguns pensamentos estabel ecidos que costumam apresentar-se
a esse rexpeito.

36 - [Das unmittelbare] O ser-ai imediato do espirito - a
consciéncia - tem osdoismomentos: 0 do saber e 0 daobjetividade,
negativo em relacdo ao saber. Quando nesse elemento o espirito se
desenvolve e expde seus momentos, essa 0posicao recai neles, e
entdo surgem todos como figuras da consciéncia. A ciéncia desse
itinerdrio é a ciéncia da experiéncia que faz a consciéncia; a subs-
tancia é tratada ta como da e seu movimento sdo objetos da
consciéncia. A consciéncianadasabe, nadaconcebe, quenédo estgja
em suaexperiéncia, poiso que etanaexperiénciaé sd asubstancia
espiritua, e em verdade, como objeto de seu proprio Si. O espirito,
porém, se torna objeto, pois € esse movimento de tornar-se um
Outro - igo €, objeto de seu S - e de suprassumir esse ser-outro.
Experiéncia é justamente 0 nome desse movimento em que o
imediato, o ndo-experimentado, ou sga, 0 abstrato - quer do ser
sensivel, quer do Simples apenas pensado - se diena e depois
retornaas dessa aienacdo; e por iso - como é também proprie-
dade o(lj;;id consciéncia - somente entdo é exposto em sua efetividade
e verdade.

37 - [DieUngleichheit] A desigualdade que se estabelecena
consciéncia entre 0 Eu e a substancia - que € seu objeto - é a
diferencaentre eles, 0 negativo em gerd. Pode considerar-se como
falhados dois, mas € sua dma, ou sgja, é 0 que os move. Foi por
isso que alguns dos antigos conceberam o vazio como o0 maotor. De
fato, 0 que conceberam foi 0 motor como o negativo, mas ainda
n&o o negativo como 0 Si. Ora, Se esse negativo aparece primeiro
como desigual dade do Eu em rel acdo ao objeto, € do mesmo modo
desigual dade da substancia consigo mesma. O que parece ocorrer
fora dela - ser uma atividade dirigida contra éla - € o seu préprio
agir; e lase mostra [assim] ser essenciamente sujeito.

Quando a substéncia tiver revelado isso completamente, o
epirito terdtornado seu ser-ai igud asuaesséncia: [entéo] é objeto

paras mesmo tal como de & e fo superado o elemento abstrato
da imediatez e da separacdo entre o saber e averdade. O ser eta
absolutamente mediatizado: é contelido substancia que também,
imediatamente, é propriedade do Eu; tem aformado S, ou sga, €
0 conceito.

Neste ponto se encerra a Fenomenologia do Espirito. O que
0 espirito nelase prepara é o demento do saber. Agorase expandem
nesse e emento os momentos do espirito nafor ma da simplicidade,
gue sabe seu objeto como a s mesma. Esses momentos ja ndo
incidem na oposicdo entre o ser e 0 saber, separadamente; mas
ficam na smplicidade do saber - sdo o verdadeiro na forma do
verdadeiro, e sua diversidade é so diversidade de contetido. Seu
movimento, que nesse elemento seorganizaem umtodo, éalL.dgica
ou Filosofia Especulativa.

38 - [Weil nunjenes] Umavez que aquele sstema da expe-
riéncia do espirito capta somente sua aparicao, assm parece pura-
mente negativo o processo que conduz aravés do sstema da
experiénciaaciénciado verdadeiro que estdnaformado verdadei-
ro. Alguém poderia querer ser dispensado do negativo engquanto
fal so e conduzido sem delongas averdade; paraque enredar-se com
o fdsn? JA se fdou acima [da opinido] de que se deve comecar,
logo de uma vez, com a ciéncia; vamos agui responder a iso, a
partir de [seu] ponto de vista sobre a natureza do negativo, [que
toma] como o fdso em geral. As representacdes a propdsito impe-
dem notavelmente 0 acesso a verdade. AsSm teremos ocasido de
fdar sobre o conhecimento matemético, que o saber ndo-filosdfico
consideracomo o ided que afilosofia deve eforcar-se para atingir,
mas que até agoratentou sem éxito.

39 - [ DasWahreund Falsche] O verdadeiro eofalso perten-
cem aos pensamentos determinados que, carentes-de-movimento,
vaem como esséncias proprias, as quais, sem ter nadaem comum,
permanecem isoladas, uma em cima, outra embaixo. Contra tal
posicdo deve-se afirmar que averdade ndo é umamoedacunhada,
pronta para ser entregue e embolsada sem mais. Nem h4 um faso,
como tampouco ha um ma. O md e o fdso, na certa, ndo sdo
malignos tanto como o demoénio, pois deles se farem sujeitos
particulares (como aiés também do demdnio). Como ma e faso,
s80 gpenas univer sais-, ndo obstante tém sua propriaessencialidade,
um em contraste com o outro.

O fdso - pois s dele aqui setrata - seria 0 Outro, 0 negativo
dasubsténcia, aqua € o verdadeiro, como contetido do saber. Mas
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a substéncia mesma é essenciamente o negativo; em parte como
diferenciacdo e determinagdo do contetido, em parte como um

diferenciar simples, isto é, como Si e saber em gerd. E bem possivel
saber fdsamente. Saber algo fasamente sgnifica que o saber eta

em desigualdade com sua substancia. Ora, desiguddade é

precisamente o diferenciar em gerd, €0 momento essencial. E dessa
diferenciacdo que provém sua iguadade; e igualdade que-

veio-aser € averdade.

Mas ndo é a verdade como se a desigualdade fosse jogada
fora, como a escoria, do metd puro; nem tampouco como o
ingrumento que se deixa de lado quando o vaso esta pronto; ao
contrario, a desiguadade como o negativo, como 0 Si, estd ainda
presente ela mesma no verdadeiro como tal, imediatamente. Mas
ndo se pode dizer por isso que ofalso congtitua um momento ou
mesmo um componente do verdadeiro. Nesta expresséo: "todo o
fdso tem algo de verdadeiro”, os doistermos contam como azeite
€ agua gue ndo se misturam, mas SO se unem exteriormente.

N&o se devemn mais usar as expressies de desigua dade onde
0 seu ser-outro fol suprassumido -justamente por causa da sgnifi-
cacdo, para designar 0 momento do completo ser-outro. Assm
como aexpressao da unidade do sujeito e do objeto, do finito e do
infinito, do saber e do pensamento etc. tem o inconveniente de
dgnificar que o sjeito, o objeto etc. sdo fora de sua unidade; e,
portanto, na unidade ndo sao 0 que sua expressao enuncia, do
mesmo modo o faso € um momento da verdade, [mas] ndo mais
como faso.

40 - [Der Dogmatismus] O dogmatismo - esse modo de
pensar no saber e no estudo da filosofia - ndo é outra coisa sendo
aopinido de que o verdadeiro consiste numa proposicao que é um
resultado fixo, ou ainda, que é imediatamente conhecida. A ques-
tBes como estas - Quando nasceu César? Que estadio erae quanto
media? - deve-se dar uma resposta nitida. Do mesmo modo, €
rigorosamente verdadeiro que no tridngulo retdngulo o quadrado
da hipotenusa é igud a soma dos quadrados dos catetos. Mas a
natureza de uma tal verdade (como a chamam) é diferente da
natureza das verdades filosificas.

41 - [In Ansehung der] No que concerne as verdades histo-
ricas - para mencion&-las brevemente - enquanto consideradas do
ponto de viga exclusvamente histérico, admite-se sem dificuldade
que dizem respeito ao ser-ai singular, aum contelido sob o aspecto
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de sua contingéncia e de seu arbitrério; - determinagdes do contel-
do que ndo sdo necessarias.

Mas até mesmo verdades nuas, como as supracitadas em
exemplo, ndo sdo sem 0 movimento daconsciéncia-de-S. E preciso
muito comparar paraconhecer umaso delas; haque consultar livros
Ou pesquisar, sga de que maneira for. Ainda no caso de uma
intuicdo imediata, SO seratido como possuindo verdadeiro valor seu
conhecimento junto com suas razoes, embora 0 que reamente
interesse sgia seu resultado puro e smples.

42 - [ Was die mathematischen] Quanto asverdades matema-
ticas, ainda seriamenostido como um gedmetraquem soubesse 0s
teoremas de Euclides exteriormente, sem conhecer suas demons-
tragBes (ou conhecer interiormente, paraexprimir-se por contraste).
Também ndo seria considerado satisfatorio o conhecimento da
relacdo bem conhecida entre os lados do tridngulo retangulo, se
fosse adquirido medindo muitostridngul os reténgul os. Mas aessen-
cialidade dademonstracdo ndo tem ainda, mesmo no conhecimento
matemdtico, a sgnificacdo e a natureza de ser um momento do
resultado mesmo; ao contrério, no resultado dademonstracdo some
e desvanece. Sem duvida, como resultado, o teoremaéreconhecido
como um teorema verdadeiro. Mas circungténcia, que se
acrescentou depois, ndo concerne ao seu conteddo, mas sb a
relacdo para com o sujeito. O movimento da prova matemética ndo
pertence aquilo que € objeto, mas € um agir exterior a Coisa.

Assm ndo é a hatureza do tridngul o retdngulo que se decom-
pbe tal como é representada na construgdo necessaria a demons-
tracdo do teorema que exprime sua relacdo; todo o [processo de]
produzir o resultado € um caminho e um meio do conhecimento.

Também no conhecimento filosdfico o vir-a-ser do ser-ai
como ser-ai difere do vir-a-ser da esséncia ou da natureza interior
dacoisa. Mas, primeiro, o conhecimento filasdfico contém os dois,
enguanto o conhecimento matemético s apresenta o vir-a-ser do
ser-ai, isto &, do ser da natureza da Coisa no conhecer como td.
Segundo, o conhecimento filosdfico unifica também esses dois
movimentos particulares. O nascer interior, ou o vir-a-ser da subs-
tancia, éinseparavelmente transitar para o exterior ou para o ser-ai;
€ ser para Outro. Inversamente, o vir-a-ser do ser-ai € o recuperar
as mesmo ha esséncia. O movimento € assim o duplo processo e
vir-aser do todo; de modo que cada momento pGe a0 mesmo
tempo o outro, e por iso cada qua tem em s, como dois aspectos,



ambos os momentos; e eles, conjuntamente, constituem o todo,
enguanto se dissolvem a s mesmos e se fazem momentos seus.

43 - [Im mathematischen] No conhecer matemdtico, ainte-

leccdo € paraaCoisaum agir exterior; segue-sedai queaverdadeira

Coisaépor de dterada. O meio [desse conhecimento] - a constru-
¢80 e a demonstragdo - contém proposicdes verdadeiras, mas
também se deve dizer que o0 contelido é faso. No exemplo acima,
se desmembra o tridngulo, e suas partes sdo articuladas em outras
figuras que a construcao faz nele surgir. S no find se restabelece

otriéngulo, aquel e de quejustamente setratava, masquefol perdido

de viga no processo [da demonstracdo], reduzido a pecas que
feziam parte de outras totalidades.

Vemos assm que também nesse ponto ressdtaanegatividade
do contetido, aqua deviaser chamada umafasidade do contetdo,
com tanta raz&o como se chama fasdade o desvanecer dos pensa-
mentos, que se tinham por fixas, no movimento do conceito.

44 -  Dieeigentliche] Masafadhapropriadesse conhecimento
afetatanto o conhecimento mesmo quanto a sua matériaem geral.
No quetoca ao conhecimento, ndo parece clara, aprimeravista, a
necessidade da construcdo. N&o deriva do concelto do teorema,
mas € ago imposto: deve-se obedecer as cegasaprescricdo detracar
justamente estas linhas, quando infinitas outras poderiam ser traga-
das; sem nada mais saber, acreditar piamente que esse processo €
adequado para a conduta da demonstracdo. Maistarde se mostra
também conformidade com o fim, que é s6 uma conformidade
exterior, pelo motivo de que sb se manifesta quando feta sua
demonstracdo. Assm, essa demonstracéo toma um caminho que
comega num ponto qualquer, sem se saber que relacéo tem com o
resultado que deve provir. O curso da demonstracdo assume estas
determinacdes e relagbes e deixa outras de lado, sem que imedia
tamente se possa ver qua a necessidade [disso]; uma findidade
exterior comanda esse movimento.

45 - [Die Evidenzl A matemética se orgulha e se pavoneia
frente a filosofia - por causa desse conhecimento defeituoso, cuja
evidéncia reside apenas na pobreza de seu fim e da deficiéncia de
sua matéria; portanto, um tipo de evidéncia que a filosofia deve
desprezar. O fim- ou o conceito - damateméticaéagrandeza. Essa
€justamente a relagdo inessencia carente-de-conceito. Por isso, 0
movimento do saber [matemético] passa por sobre asuperficie, ndo
toca a Coisa mesma, ndo toca aesséncia ou o conceito, e portanto
nao é um conceber. A matéria, onde a matemética preserva um

tesouro gratificante de verdades, é 0 espago e 0 uno. O espaco é0
ser-ai, no qual o conceito inscreve suas diferencas, como num
elemento vazio e morto, no qua as diferencas sdo iguamente
imoveis e sem vida. O efetivo ndo é ago espacia, como étratado
namatemética; com td inefetividade, como sdo as coisas da mate-
mética, N80 se ocupa nem a intuicdo sensivel concreta nem a
filosofia Por conseguinte, nesse elemento inefetivo, sO hatambéem
um Verdadeiro inefetivo; isto é, proposices mortas e rigidas. Em
cadauma dessas proposi ¢des € possivel parar; aseguinte recomega
tudo por sua conta, sem que a primeira se movesse até ela, e sem
gue assim Surgisse uma conexao necessaria através da natureza da
Coisa mesma.

Além disso, em virtude daguel e principio ou el emento, o saber
prossegue pela linha da igualdade - e nisso consiste o formd da
evidéncia matemética. Com efeito 0 morto, porque ndo se move,
ndo chega a diferenca da esséncia nem a oposicao essencia ou
desigualdade - e portanto a passagem do oposto no oposto -, hem
apassagem quditativa, imanente; e nem ao automovimento. Pois
0 que a matemdtica considera € somente a grandeza, a diferenca
inessencid: abstral do fato de que é o conceito que divide o0 espaco
em suas dimensdes, e que determina as conexdes entre as dimen-
sBesedentro delas. N&o considera, por exemplo, arelagdo dalinha
com a superficie, e quando compara o didmetro do circulo com a
periferia, chocarse contra a sua incomensurabilidade, quer dizer,
uma relacdo do conceito, um infinito que escapa a sua determi-
nacao.

46 - [ Dieimmanente] A mateméticaimanente, aque chamam
de matemédtica pura, ndo pbe o tempo como tempo, frente ao
espago, como a segunda matéria de sua consideracdo. A matemé-
tica gplicada trata de fato do tempo, do movimento e de vérias
outras coisas efetivas. Mas toma da experiéncia as proposicoes
sintéticas, isto €, proposi¢des sobre suas relagdes que sdo determi-
nadas por meio de seu conceito, e SO [com base] nessas pressupo-
Si¢Oes aplica suas formulas.

Detais proposi¢oes, a matemética aplicada oferece em abun-
dancia o que chama demonstragfes. - como a do equilibrio da
alavanca e adarelacio entre 0 espago e 0 tempo no movimento da
guedalivre. Mas que sgam dadas e aceitas como demonstracoes,
provaapenas agrande necessidade da provaparao conhecimento,
pois, quando ndo tem mais provas, vaoriza até suaaparénciavazia
edi encontra alguma satisfacdo. Uma critica dessas demonstrages
seriatdo digna de nota quanto ingtrutiva: de um lado, por expurgar
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a matemética dessas bijuterias, e, de outro lado, por mostrar seus
limites, e, portanto, a necessidade de um outro saber.

NoO que concerne ap tempo, pensam que deve condituir a
matéria da outra parte da matemética pura, em contrapartida com
0 espaco; Mas 0 tempo é o proprio conceito ai-essente. O principio
da grandeza - a diferenca carente-de-conceito -, e o principio da
igualdade - a unidade abstrata sem-vida - ndo sdo capazes de
apreender o tempo, pura inquietude da vida e diferenciacéo
absoluta. Assim, negatividade s6 se torna a segunda matéria
do conhecimento matemético como paralisada, iSto €, como o uno;
esse conhecimento € um agir exterior, que reduz o automovimento
a mat(_ég a e nelapossui entdo um contetido indiferente, exterior e
sem-vida

47- [ DiePhilosophie] A filosofia, a0 contrério, ndo considera
a determinacdo inessencial, mas a determinacdo enguanto essen-
cid. Seu eemento e seu contetido ndo é o abstrato e o ingfetivo,
massam o efetivo, quese pdeas mesmo e éem s vivente: 0 ser-ai
em seu conceito. E 0 processo que produz e percorre 0S Seus
momentos; e 0 movimento tota condtitui o positivo e sua verdade.
Movimento esse que também encerraem s 0 negativo, que mere-
ceria 0 nome de faso se fosse possive tratar o falso como ago de
gue setivessedeabstrair. Ao contrério, 0 que deve ser tratado como
essencid é o préprio evanescente; ndo deve ser tomado na deter-
minagdo de ago rigido, cortado do verdadeiro, deixado fora dele
nao se sabe onde; nem tampouco o verdadeiro como um positivo
morto jazendo do outro lado.

A aparicdo é 0 surgir e 0 passar que ndo surge nem passa,
mas que é em s e conditui a efetividade e 0 movimento davida da
verdade. O verdadeiro é assim o delirio baquico, onde ndo ha
membro que ndo estgja ébrio; e porgue cadamembro, ao separar-
se, também imediatamente se dissolve, esse ddirio € ab mesmo
tempo repouso trandlcido e smples. Perante o tribuna desse
movimento ndo se sustem nem asfiguras singularesdo espirito, nem
0s pensamentos determinados; pois ai tanto sdo momentos positi-
VOS hecessari 0s; quanto sao negativos e evanescentes.

Na totalidade do movimento, compreendido como [estado
de] repouso, o que nele se diferencia e se dd um ser-ai particular €
conservado como algo que serememora, cujo ser-ai €0 saber des
mesmo; como esse saber é também imediatamente ser-al.

48 - [Von der Methode] Tavez pareca necessario indicar
antes os pontos principais do método desse movimento, ou da

ciéncia Mas seu conceito ja se encontra no que fa dito, e sua
apresentacdo auténtica pertence a Logica, ou melhor, é a prépria
Légica Pois 0 méodo ndo é outra coisa que a estrutura do todo,
apresentadaem suapuraessenciaidade. Porém, quanto as opinides
em vogaaté agorasobre 0 método, devemoster consciénciade que
também o sistema das representaces relativas ao método filosdfico
pertence a uma cultura desaparecida. 1ss0 pode soar um tanto
arrogante ou revol ucionério - um tom de que me sinto bem distante.
Porém deve-se observar que a opinido [corrente] j& acha pelo
menos antiquado todo o aparato cientifico oferecido pela matemé-
tica - explicaghes, divisies, axiomas, séries de teoremas e suas
demonstragBes, principios com suas demonstragdes e conclusies.
Embora sua inutilidade ndo sga claramente entendida, contudo se
faz pouco uso, ou henhum, desse método: se ndo € em s desapro-
vado, também nao é estimado. Ora, devemoster essapressuposicao
arespeito do excelente: de que sga aplicado e se faga amar.

Mas ndo é difidl perceber que essa maneira [de proceder] -
expor uma proposicao, defendé-la com argumentos, refutar 0 seu
oposto com razdes - ndo é aforma como a verdade pode manifes-
tar-se. A verdade é seu proprio movimento dentro des mesma; mas
aguele método é o conhecer que é exterior amatéria. Por isso, como
janotamoas, € proprio damatemética e deve-se-lhe deixar, poistem
como principio arel agcdo de grandeza- relaco carente-de-conceito
-, etem como matéria 0 espago morto e o Uno iguamente morto.
Mas esse método pode continuar a ser utilizado, de maneira mais
livre - quer dizer, mais misturado com capricho e contingéncia- na
vida cotidiana, haconversacdo e nainformacao histérica, que ficam
mais na curiosidade que no conhecimento. Também um prefécio &
mais OU Menos iS.

A consciéncia na vida cotidianatem, em geral, por seu con-
tetido, conhecimentos, experiéncias, sensagies de coisas concretas,
etambém pensamentas, principios - 0 que vale para €acomo um
dado ou entdo como ser ou essenciafixos e estédveis. A consciéncia,
em parte, discorre por esse contelido; em parte, interrompe seu
[dis]curso, comportando-se como um manipular do mesmo conted-
do, desde fora. Reconduz o contelido a algo que parece certo,
embora sga O a impressio do momento; e a convicgdo fica
satifeita quando atinge um ponto de repouso ja conhecido.

49 - [Wenn aber die] Mas se anecessidade do conceito exclui
o caminho folgado da conversaraciocinante, como também o rigido
procedimento do pedantismo cientifico, seu lugar, como acima
lembramos, ndo deve ser tomado pelo ndo-método do pressenti-
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mento e do entusiasmo, e pelo arbitrério do discurso profético que
n&o sb desprezaaguel acientificidade, masacientificidade em gerd.

50 - [ Ebensowenig ist] O conceito da ciéncia surgiu depois
que se devou asuasgnificacdo absolutaaguelaformatriadica que
em Kant era ainda carente-de-conceito, morta, e descoberta por
inginto. Asim, a verdadeira forma foi igualmente estabelecida no
seu verdadeiro conteido. N&o se pode, de modo algum, considerar
como dentifico o uso daquela forma [triadical, onde a vemos
reduzida a um esquema sem vida, a um verdadeiro fantasma A
organizacao cientifica [esa ai] reduzida a umatabela

Jafdamos acima desse formaiamo de modo geral. Queremos
agora expor mais de perto sua maneira de proceder. Julga que
concebeu e exprimiu a hatureza e a vida de uma figura, quando
afirmou como predicado umadeterminacdo do esquema; por exem-
plo, a subjetividade ou a objetividade, ou entdo 0 magnetismo, a
eletricidade etc, a contragdo ou a expansdo, 0 oeste ou O leste etc
Coisas semelhantes podem ser multiplicadas ao infinito, pois, nesse
procedimento, cada determinacdo ou figurapode ser reutilizadaem
outra, como forma ou momento do esquema; e cadauma, agrade-
cida, pode prestar 0 mesmo servigo a outra. E um circulo de
reciprocidades, através do qual ndo se experimenta o que sga a
Coisa mesma, nem 0 que sgaumanem aoutra. Ai se aceitam, por
um lado, determinagBes sensiveis da intuicdo vulgar, que de certo
devem significar algo diverso do quedizem; e, por outro lado, o que
éem g dgnificante, as determinagdes puras do pensamento - como
sujeito, objeto/substancia, causa, universa etc. - sdo aplicadas téo
sem reflexdo e sem criticacomo navidacotidiana. Do mesmo modo
[sefdade] forcaefragueza, expansdo e contraco, deta formaque
aguela metafigca é tao adientifica quanto essas representacdes
sensivels.

51 - [ Satt desinneren] Em vez davidainterior e do automo-
vimento de seu ser-ai, essasmples determinidade daintuicdo - quer
dizer, agui: do saber sensive - se exprime conforme uma analogia
superficid. Chamarse construgdo essaaplicaco vaziae exterior da
férmula. A td formaismo toca a mesma sorte de qualquer forma
lismo. Deve ser bem obtusa a cabeca em que ndo se possainculcar,
num quarto de hora, ateoria das doencas asténicas, esténicas/e
indiretamente asténicas e outros tantos métodos de cura. E como
ndo esperar, com tal ensino, em pouco tempo transformar um
curandeiro em doutor? O formaismo da filosofia da natureza pode
ensinar que a inteligéncia é a detricidade, ou que 0 anima é o
nitrogénio, ou entéo igual ao sul ou ao norte; ou representar iSO

tdo cruamente como agui se exprime, ou temperé&lo com mais
terminologia A incompeténcia podera sentir-se atbnita ante uma
forcata que congrega aparénciastéo distantes uma da outra; ante
avioléncia que ofre 0 pacato mundo sensivel através dessa vincu-
lacdo que lhe d& assm a aparéncia de um conceito - embora sem
exprimir 0 que ha de mais importante: 0 conceito mesmo ou o
significado da representacdo sensivel.

A incompeténcia podera também inclinar-se ante tao profun-
dagenialidade, aegrar-se com aclareza de tais determinacdes que
substituem o conceito abstrato por algo intuitivo e o tornam mais
agradavel; e fdicitar-se por sentir uma afinidade de alma com téo
soberanafacanha. O truque deta sabedoria étdo depressa apren-
dido como é fadl de aplicar; mas sua repeticdo, quando ja et
conhecido, € tao insuportavel como a repeticdo de um truque de
prestidigitacdo j& descoberto.

O instrumento desse mondétono formalismo ndo é mais difidl
demangar que apal etade um pintor sobreaqua so houvesse duas
cores, digamos, o vermelho e o verde, usadas conforme se exigisse
paracolorir atela, pintando com umadelas cenas histéricas, e, com
aoutra, paisagens. Difidl decidir o que é maior: a sem-cerimonia
com que se pintatudo que ha no céu, naterra e nos infernos com
tal sopadetintas; ou avaidade pela exce éncia desse meio-univer-
sd: uma coisa serve de apoio a outra. Revestindo tudo o que é
ceeste eterrestre, todas afiguras naturais e espirituais com um par
de determinagbes do esquema universal, e dessa maneira organi-
zando tudo - 0 que esse método produz ndo € nada menos que um

"Informe Claro Como o Sol"** sobre 0 organismo do universo, isto
€, uma tabela semelhante a um esgueleto, com cartdezinhos cola-
dos, ou umapratel eiradelatas com suas etiquetas penduradas num
armazém. A tabelaétdo claraquanto osexemplos acima; mas como
no esqueleto a carne e 0 sangue foram retirados dos 0ssos, e como
nas | atas est&o escondi das coisas sem vida, assm também natabela
a essncia viva da Coisa estd abandonada ou escondida.

Ja se fez notar que esse procedimento termina numa pintura
absolutamente unicolor porque, ao envergonhar-se das diferencas
do esguema, as submerge como se pertencessem a reflexdo, na

** Alusdo aumtitulode Ficht: Sonnenldarer Bericht... [1801].



vacuidade do absoluto, de modo que se estabeleca a pura identi-
dade, o branco sem-forma. Essamonocromiado esquemae de suas
determinagtes sem vida, essaidentidade absolutae o passar deuma
coisa para outra, tudo isso é iguamente entendimento morto e
iguamente conhecimento exterior.

52 - [ DasVortreffliche] Mas 0 excelente ndo pode escapar ao
destino de tornar-se assm sem-vida e sem espirito, esfolado desse
modo por um saber carente-de-vida e pela vaidade dele Mais
ainda: tem de reconhecer nesse mesmo destino o poder que o
excelente exerce sobre asamas, se ndo sobre os espiritos etambém
0 aprimoramento em direcdo da universaidade e determinidade da
forma, em que sua perfeicdo consiste; somente da possibilita que
essa universalidade sgja usada superficidmente.

53 - [Die Wissenschaft] A ciéncia sO se permite organizar
mediante apropriavida do conceito: nela, adeterminidade quedo
esquema é aplicada exteriormente ao ser-ai, condtitui a dmasemo-
vente do conteddo pleno. O movimento do essente consiste deum
lado, em tornar-se um Outro, e, asim, seu proprio contetdo
imanente; de outro lado, 0 essente recuperaem s esse desenvolvi-
mento ou esse seu ser-al. |50 é, faz de s mesmo um momento e se
smplifica em direcdo a determinidade. A negatividade é nesse
movimento o diferenciar e o por do ser-ai; e é, nesse retornar as
ovir-a-ser dasimplicidade deter minada. Dessamaneira, o contetido
mostra que sua determinidade ndo € recebida de um outro e
pregada nele; mas antes, € o contelido que se outorga a determi-
nidade e sesitua, de per s, em um momento eem um lugar do todo.

O entendimento tabelador guarda para si a necessidade e o
conceito do contelido: [tudo] o que congtitui 0 concreto, a efetivi-
dade e 0 movimento vivo da coisa que dassfica Ou mehor- ndo é
gque o guarde para 9§, mas 0 desconhece; pois se tivesse essa
perspicacia, bem queamodtraria. Naverdade, nem sequer conhece
sua necessidade, dias renunciaria a seu esquematizar ou pelo
menos SO 0 tomaria por uma indicacdo-do-contelido. De fao td
procedimento s6 fornece uma indicagédo-do-contelido, e ndo o
conteiido mesmo.

Uma determinidade, tal como o0 magnetismo, por exemplo
em s concretaou efetiva, € reduzidaaago morto, pois so étomada
como predicado de outro ser-ai, e ndo como vida imanente desse
ser-al; ou sgja, como o que tem nele sua autoproducdo intima e
peculiar, e sua exposicio. Levar a cabo essa tarefa suprema - isso
o entendimento formd deixa para os Outros. Em vez de penetrar

no contelido imanente da coisa, 0 entendimento lanca uma vista
gerd sobre o todo, e vem pairar sobre um ser-ai singular do qual
fda quer dizer, ndo o enxerga de modo nenhum.

Entretanto o conhecimento cientifico requer o abandono a
vida do objeto; ou, 0 que € 0 mesmo, exige gque se tenha presente
e se exprima a necessidade interior do objeto. Desse modo, indo a
fundo em seu objeto, esquece aquela vista gerd que € apenas a
reflexgo do saber sobre s mesmo a partir do contetido. Contudo,
submerso ha matéria e avancando no movimento dela, o conheci-
mento dientifico retorna a s mesmo; mas ndo antes que a imple-
mentacdo ou o conteldo, retirando-se em si mesmo e
simplificando-se rumo a determinidade, se tenhareduzido aumdos
aspectos de um ser-al, e passado a suamais dtaverdade. Através
desse processo, 0 todo Smples, que ndo enxergava a s mesmo,
emerge da riqueza em que sua reflexdo parecia perdida

54 - [ Dadurch Uberhaupt] Por este motivo em geral, que a
substéncia € nela mesma sujeito, como acima fal dito, todo o seu
contelido é suapropriareflexdo sobre si. O subsigtir ou asubstancia
deum ser-ai éaigualdade-consigo mesmo, jaque suadesigua dade
consigo seria sua dissolucdo. Porém a igua dade-consigo-mesmo €
a pura abstracdo; mas esta é o pensar. Quando digo: qualidade,
digo a determinidade smples; por meio da qualidade, um ser-ai €
diferente de um outro, ou sgja, € um ser-ai; € para s mesmo ou
subsiste por meio dessa simplicidade consigo mesmo. Mas por isso
€ essenciamente o pensamento.

Aqui se conceitua que o ser é pensar; agui incide a intuicéo
guetratade evitar o discurso - habitual e carente-de-conceito - da
identidade entre 0 pensar e 0 ser. Ora, umavez que 0 subsigtir do
ser-al é a igualdade-consigo-mesmo ou a pura abstrac@o, ele é a
abstracéo de s por S mesmo, ou € sua desigua dade consigo e sua
dissolugéo - sua propriainterioridade e suaretomadaem s mesmo
- Seu Vir-a-ser.

Devido a essa natureza do essente, e a medida que o essente
tem ta natureza para 0 saber, este ndo € uma aividade que
manipule o contelido como ago estranho, nem € a reflexdo sobre
S, partindo do conteido. A ciéncia ndo é um certo idealismo que
se introduziu em lugar do dogmatismo da afirmacédo, como o
dogmatismo da asseverac&o ou dogmatismo da certeza de s mes-
mo. Mas, enguanto o saber vé seu contelido retornar asuapropria
interioridade, € antes sua atividade que nele estaimersa, por ser tal
aividade 0 S imanente do contelido; €la a0 mesmo tempo retorna
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ad, pois € apura igua dade-consgo-mesma no ser-outro. Assim, a
atividade do saber é aastlicia que, parecendo subtrair-se a aivida
de, vé como a determinidade e sua vida concreta congtituem um
agir que se dissolve e se faz um momento do todo; justamente onde
acredita ocupar-se de sua prépria conservacao e de seu interesse

particular.

55 - [Wenn oben die] Apresentamos acima a sgnificagéo do
entendimento do lado daconsciéncia-de-d dasubstancia. Mas, pelo
que se disse agora, esta clara sua significacéo segundo a determi-
nacao da substancia como essente. O ser-ai € qualidade, determi-
nidadeigual-a-5-mesmaou smplicidade determinada, pensamento
determinado: esse é o entendimento do ser-ai. Por isso o ser-ai é 0
"nous’ e foi como tad que Anaxagoras reconheceu primeiro a
esséncia. Seus sucessores conceberam mais determinadamente a
natureza do ser-ai como "eidos’ ou "idea', isto €, universalidade

determinada, espécie. A expressdo espécie parece tavez demasiado

vulgar e pequena demais para as idéias, parao belo, o sagrado, o
eterno, que pululam no tempo atua. Mas, de fato, a idéa ndo
exprime nem mais nem menos que espécie. Ora, vemos hoje com
freqliéncia que é desprezada uma expressao que designa um con-
ceito de maneira determinada, enquanto se prefere outra que
envolve de névoa o conceito e assm ressoa mais edificante, talvez
apenas porque pertence a um idioma estrangeiro.

Precisamente pelo mativo de ser determinado como espécie,
0 ser-ai é pensamento smples. 0 "nous', a smplicidade, é a
substancia. Gragas a suasmplicidade e igual dade-consigo-mesma,
a subgtncia aparece como firme e estvel. Porém essa igua dade-
consigo-mesma é também negatividade, e por isso aquel e ser-ai fixo
procede a sua propria dissolugdo. A determinidade, de inicio,
aparenta ser apenas porque se refere a Outro; e seu movimento,
imposto por uma poténcia estranha. Mas 0 que esta precisamente
contido naquelasimplicidade do pensar é que adeterminidade tem
em S mesma 0 Seu Ser-outro e que é automovimento; pois ta
smplicidade é o pensamento que asi mesmo se move e se diferen-
cia é apropriainterioridade, o puro conceito. Portanto, ainteli-
gibilidade &, desse modo, um vir-a-ser; e enquanto é esse vir-a-ser,
earacionalidade.

56 - [ In diese Natur] A naturezado que é estaem ser, no seu
préprio ser, seu conceito: nisso consste a hecessidade 16gica em
geral. S6 éla € o raciona ou o ritmo do todo orgéanico: é tanto o
saber do contelido quanto o contelido é conceito e esséncia; ou
sga, SO a necessidade logica é o especulativo. A figura concreta,

movendo-se as mesma, faz de s umadeterminidade Smples, com
iss0 se deva a formaldgica e é, em sua essencididade. Seu ser-al
concreto € apenas esse movimento, e € ser-ai 10gico, imediatamente.
E, pais, inttil aplicar de fora o formaismo ao contelido concreto;

pois] esse contelldo € nele mesmo o passar ao formdismo. Mas
[entdo] o formdiamo deixa de ser formaismo, porque aforma € o
vir-a-ser inato do préprio contetido concreto.

57 - [ Diese Natur der] Essa natureza do método cientifico -
por um lado, ser insepardvel do contelido, e, por outro lado,
determinar seu ritmo proprio por S mesmo - tem sua apresentacao
propriamente dita na filosofia especul ativa, como ja foi lembrado.

O quefa dito agui exprime certamente o conceito, mas ndo
tem mais vaor que uma asser¢do antecipada. Sua verdade ndo se
situanessa exposi ¢ao, parcia mente narrativa. Por isso mesmo, ndo
pode ser refutada pelaassercéo contraria: "de que ndo é assim, mas
dessa ou daguelamaneird'; nem trazendo alembranca e narrando
representacdes costumeiras como verdades bem conhecidas e esta
belecidas, nem apresentando e asseverando ago novo, tirado do
excrinio da intuicdo divina interior. Frente ao desconhecido, a
primeirareacdo do saber costuma ser um acolhimento desses; para
salvaguardar sua liberdade e perspicécia, e a prépria autoridade
frente & autoridade estranha (pois 0 que se apreende pela primeira
vez parece ter essaforma); mas também para evitar essa aparéncia
ou espécie de vergonha que reside no fao de aprender dguma
coisa Do mesmo modo, no caso de acolhimento favoravel do
desconhecido, a reacdo da mesma espécie condste no que foram,
em outra esfera, o discurso e aagao ultra-revolucionarios.

[1V]

58 - [ Worauf es deswegen] Por conseguinte, 0 que importa
no estudo daciéncia é assumir o esforgo tenso do conceito. A ciéncia
exige atengdo ao conceito como tal, as determinagdes smples, por
exemplo, do ser-em-si, do ser-para-si, daigualdade-consigo-mes-
mo etc, ja que esses s80 puros automovimentos tais que se
poderiam chamar de amas, se ndo designasse seu conceito algo
maiselevado queisso. Parao habito de guiar-se por representacoes
€ molesta a interrupcdo que o conceito ndas introduz; sucede o
mesmo com o pensar forma que raciocina ziguezagueando entre
pensamentos inefetivos.



Esse h&bito merece 0 nome de pensamento materid, de
consciéncia contingente, imersa somente no contelido materid,
paraaqual é custoso a0 mesmo tempo elevar damatériaseu préprio
Si e permanecer junto as. Ao contrario, 0 outro modo de pensar,
oraciocinar, éaliberdade [desvinculada] do contelido, éavaidade
[exercendo-sg] sobre de. Exige-se da vaidade 0 esforgo de aban-
donar td liberdade; e, em vez de ser o principio motor arbitrério do
conteido, mergulhar essa liberdade nele, fazer que se mova con-
forme sua propria natureza, isto €, através do Si como seu proprio
contetdo; e contemplar esse movimento.

Renunciar a suas préprias incursdes no ritmo imanente do
contetido; ndo interferir nele através de seu arbitrio e de sabedoria
adquiridaalhures, - s adiscrico que €, amesma, um momento
essencid da atengdo ao conceito.

59- [Essind an dem] Naatitude raciocinante, dois aspectos
devem ser ressaltados - aspectos segundo 0s quais 0 pensamento
conceitua € 0 seu oposto. De uma parte, o procedimento racioci-
nante se comporta negativamente em relaco ao contelido apren-
dido; sabe refutélo e reduzi-lo a nada. Essa intelecgéo de que o
contelido ndo é assim é algo puramente negativo: éo ponto termina
que as mesmo ndo ultragpassa rumo a novo conteido, mas para
ter de novo um contelido, deve arranjar outra coisa, sgjadondefor.
E areflexdo no Eu vazio, avaidade do seu saber.

Essa vaidade ndo exprime apenas que esse contelido € vao,
mas também que éva inteleccdo, por ser 0 hegativo que ndo
enxergaem s 0 postivo. Por conseguinte, umavez que ndo ganha
como contelldo sua hegatividade, essareflexéo, em gerd, ndo esta
na Coisa, mas passa sempre dém dela; desse modo, com a afirma
¢do do vazio, se dfigura estar sempre mais avancada que uma
intel eccdo rica-de-contetido. Ao contrério, como jafoi mostrado, no
pensar conceituai 0 hegativo pertence ao contelido mesmo e - sga
Como Sseu movimento imanente e suadeterminacao, sgjacomo sua
totalidade- €0 positivo. O que surge desse movimento, apreendido
como resultado, € o negativo determinado e portanto € iguamente
um contedido positivo.

60 - [In Ansehung dessen] Tendo porém em vista que o
pensamento raciocinante tem um contedido, congtituido por repre-
sentactes ou por pensamentos - ou por uma mescla de ambos -,
ele possui outro aspecto que | he dificulta o conceber. Sua natureza
caracterigtica esta estreitamente vinculada & esséncia da idéia indi-

cada acima, ou melhor, a exprime td qua se manifesta como o
movimento que é o apreender pensante.

No seu comportamento negativo, que acabamas de ver, 0
proprio pensar raciocinante € o Si ao qua o contetido retoma;
porém, no seu conhecer positivo, 0 Si é um sujeito representado,
com o qua o contelido se relaciona como acidente e predicado.
Esse sujeito condtitui abase a qual o predicado esta preso, e sobre
aqua o movimentovai evém. No pensamento conceitua o sujeito
comporta-se de outramaneira. Enquanto o conceito € o préprio S
do objeto, que se apresenta como Seu Vir-a-ser, ndo é um sujeito
inerte que sustenha iméve os acidentes, mas € o conceito que se
move, e que retomaem s suas determinagOes.

Nesse movimento subverte-se até aquele sUjeto inerte: pene-
tra nas diferencas e no contelido, e em vez de ficar frente a frente
com a determinidade, antes a condtitui: isto €, congtitui o contelido
diferenciado como também o seu movimento. Assm, abase firme,
gue o raciocinar tinha no sujeito inerte, vacila; e é somente esse
movimento que se torna o objeto.

O sujeito, queimplementa seu contelido, deixade passar dém
dele, e ndo pode ter mais outros predicados e acidentes. Inversa
mente, a dispersdo do contelido é, por is0, reunidasob 0 Si: 0
contetido ndo é o universal gque, livre do sujeito, pudesse convir a
muitos. Assm o contetido ja ndo €, naredidade, o predicado do
sujeito, mas é asubsténcia: € a essénciaou o conceito do objeto do
qud sefda O pensar representativo tem essa natureza de percorrer
acidentes e predicados; e com razéo os ultrapassa, por serem apenas
predicados e acidentes. Mas agora é freado em seu curso, pois o
gue na proposicao tem a forma de um predicado é a substancia
mesma: sofre 0 que se pode representar como um contrachogue.
Tendo comecado do sujeito, como se esse ficasse no fundamento
em repouso, descobre que - @ medida que o predicado € antes a
subgtancia - 0 sUjeito passou para o predicado, e por iso foi
suprassumido; e enquanto 0 que parece ser predicado se tornou
uma massa inteira e independente, 0 pensamento ja ndo pode
vaguear livremente por ai, masficaretido por esse lastro.

Alids, 0 sjeto &, de inicio, posto como o Si fixo e objetivo,
donde 0 movimento necessario passa a variedade das determi-
nactes ou dos predicados. Aqui entra, no lugar daquele sujeito, o
préprio Eu que-sabe - vinculo dos predicados com o sujeito que é
seu suporte. Mas enguanto o primeiro sUjeito entra nas determi-
nacbes mesmas e é sua dma, 0 segundo jeito - igo é, 0 Eu



gue-sabe - encontra ainda no predicado aguele primeiro sujeito,
guando julgava ja ter liquidado com ele, e queria retornar a s
mesmo para dém dele. Em vez de ser 0 agente no movimento do
predicado - como o raciocinar sobre qual predicado deve ser
atribuido ao sujeito -, deve, antes, haver-se com 0 Si do contelido;
n&o deve ser para s, mas em unido com ele.

61 - [ Formell kann das] Formalmente pode exprimir-seassm
o que fa dito: a natureza do juizo e da proposi¢do em gerd - que
emsi incdui adiferenca entre sujeito e predicado - € destruida pela
proposicao especulativa; e a proposicao da identidade, em que a
prierg_e;i:;%tI se transforma, contém o contrachoque na relagdo sujeito-
predicado.

O conflito entre a forma de uma proposicdo em gerd e a
unidade do conceito que a destréi € semelhante ao que ocorre no
ritmo entre o metro e o acento. O ritmo resulta do balanceamento
dos dois e de sua unificacdn. Assm também, na proposi¢céo filosd-
fica, a identidade do sujeito e do predicado ndo deve anular sua
diferenca expressa pela forma da proposicéo; mas antes, sua uni-
dade deve surgir como uma harmonia. A forma da proposicao é a
manifestacdo do sentido determinado ou do acento, o qual diferen-
cia o contetido que o preenche; porém a unidade em que esse
acento expira esta em que o predicado exprima a substénciae em
que o proprio sujeito incida no universal.

62 - [Um das Gesagte] Para esclarecer com exemplos o que
vai dito, naproposi¢ao "Deuséo ser" o predicado €0 ser: tem uma
sgnificacdo substancial naqua o sujeito sedissolve. Aqui "ser” ndo
deve ser predicado, mas aesséncia; por isso parece que, mediante
aposi¢ao daproposi ¢ao, Deusdeixade ser 0 que é- asaber, sUjeto
fixo. O pensar, em vez de progredir na passagem do sujeito ao
predicado, se sente, com aperda do sujeito, antesfreado e relanca
do ao pensamento do sujeito, pois esse lhe faz fdta Ou sga o
préprio predicado sendo expresso como um sujeito, como 0 Sef,
COMo aesséncia que esgotaanaturezado sujeito, 0 pensar encontra
também o sujeito imediatamente no predicado. Ent&o, o pensar esta
ainda nas profundezas do contetido, ou, a0 menos, tem presente a
exigénciade nele se gprofundar; em lugar de manter alivre posicao
do raciocinar que no predicado vai parasi mesmo.

Assim, quando sediz: "o efetivo é o universal”, o efetivo, como
sujeito, some no seu predicado. O universal ndo deve ter somente
a significacdo do predicado, de modo que a proposicao exprima
gue o €fetivo sga universal - mas o universd deve exprimir a

esséncia do efetivo. Perde assm o pensar seu firme solo objetivo,
guetinhano sujeito, quando [estando] ho predicado € recambiado
a0 qUjeito, e no predicado ndo é asi que retorna, e Sm ao sujeito
do conteudo.

63 - [ Auf diesem ungewohnten] As queixas sobre a incom-
preensi bilidade das obras fil osificas se devem sobretudo aessefreio
insdlito, quando partem de pessoas que diastém nivel deinstrucdo
adeguado para compreendé-las. Vemos, no que fai dito, o motivo
de uma censura bem especifica e freqliente, de que os ecritos
filosoficos devem ser lidos mais de uma vez antes de serem com-
preendidos- censuraque deve conter dgo deirrefutave e definitivo
a0 ponto que, se fosse comprovada, ndo admitiriaréplica. Mas, do
gue acimafai dito, essa questéo estd Situada com clareza. A propo-
sicao filosdfica, por ser proposicéo, evoca aidéia da relacdo costu-
meira entre sjeito e predicado, e do procedimento habitua do
saber. Td procedimento e aidéiaa seu respeito sdo destruidos pelo
conteldo filosfico; a opini&o [corrente] experimenta que se enten-
dia outra coisa e ndo o0 que da supunha; e correcdo, do que
opinava, obriga o saber a voltar a proposi¢do e a compreendé-la
agora diversamente.

64 - [ Eine Schwierigkeit] Umadificuldade aevitar éamistura
do modo especulativo e do modo raciocinante quando o que se diz
do sujeito, oratem a Sgnificacdo de seu conceito, oratem apenas
a dgnificacdo de seu predicado ou acidente. Um procedimento
estorva 0 outro, e sb conseguird plasticidade aquela exposicao
filosdfica que excluir rigorosamente a maneira como habituamente
s80 relacionadas as partes de uma proposi ¢ao.

65 - [In der Tat] De fato, 0 pensar ndo especulativo tem
também seu direito, que € vdido mas ndo é levado em conta no
modo da proposi¢cdo especulativa. A suprassuncdo da forma da
proposi ¢éo ndo pode ocorrer sO de maneiraimediata, nem median-
te 0 puro conteldo da proposicdo. No entanto, esse movimento
oposto necessitater expressao: ndo deve ser apenasaquel afreagem
interior, mas esse retornar do conceito asi tem de ser apresentado.

Esse movimento - que congtitui 0 que a demonstragéo alias
deviaredizar - € 0 movimento diaético da proposicdo mesma. SO
ele € 0 Especulativo efetivo, e SO 0 seu enunciar € exposicao
especulativa. Como proposicdo, o especulativo € somente a frea
geminterior, o retomo n&o ai-essente daessénciaas mesma. Por
iS30, vemos que as exposi ¢des filosificas com fregliéncia nos reme-
tem aessaintuicdo interior, e desse modo ficamos privados dessa
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exposi¢do didéticague reclamavamos. A proposi ¢ao deve exprimir
0 que € 0 verdadeiro; mas essencidmente, o verdadeiro é o sujeito:
e como tal € somente 0 movimento dialético, esse caminhar que a
s mesmo produz, que avangaegueretornaas. Em qualquer outro
conhecer, a demonstracdo condtitui esse lado da expressdo da
interioridade. Porém, desde que adiaéticafa separadadademons-
trac8o, 0 conceito da demonstracdo filosdfica de fato se perdeu.

66 - [Es kann hieriiber] Pode-se lembrar a respeito que o
movimento diaético tem iguamente proposicdes como partes ou
elementos seus: a dificuldade indicada parece assm voltar sesmpre,
eser umadificuldade da Coisamesma. E semelhante ao que sucede
na demonstracdo ordinéria: os fundamentos que utiliza precisam
por suavez de umafundamentacdo, e assm por diante até o infinito.
Mas forma de fundar e de condicionar pertence aquele de-
monstrar que é diferente do movimento dia ético; portanto, pertence
a0 conhecer exterior. No que toca a0 movimento diadético, seu
elemento € o conceito puro, e por isso tem um contelido queem s
mesmo € absolutamente sujeito. Assm, nenhum contelido ocorre
gue se comporte a0 modo de um sujeito posto como fundamento,
e ao qual advenha sua ggnificacdo como um predicado: a propo-
sicdo, imediatamente, € sO uma forma vazia Excetuando o S
intuido sensivelmente ou representado, € sobretudo o0 nome como
nome que indica o ujeito puro, o Uno vazio e carente-de-conceito.
Por esse motivo pode ser Util, por exemplo, evitar o nome "Deus’,
porgue palavrando é, ao mesmo tempo, imediatamente con-
ceito, mas o nome propriamente dito: o repouso fixo do sujeito que
et no fundamento. Ao contrério, por exemplo, o0 ser, o uno a
singularidade, o sujeito etc. designam eles mesmos imediatamente
também concetos.

Alids, se forem enunciadas verdades especulativas sobre
agquele sujeito, seu contelido carece de conceito imanente, pois 0
sujeito so estd presente como SUjEito em repouso, e por
circunstancia tais verdades recebem facilmente a forma de mera
edificacdn. Sob esse aspecto também o obstaculo reside no habito
de entender, segundo a forma da proposi¢ao, o predicado especu-
lativo, e ndo como conceito ou es¥ncia; e pode aumentar ou
diminuir por culpa da propria exposi¢ao filostfica A apresentacéo,
fid a visio da natureza do especulativo, deve manter a forma
didética e nadaincluir a ndo ser na medida que € concebido e que
€ 0 conceito.

67 - [So sehr alsdas] Congtitui um obstéculo ao estudo da
filosofig, t&o grande quanto a atitude raciocinante, a presuncgéo -
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que ndo raciocina - das verdades feitas. Seu possuidor ndo acha
preciso retornar sobre elas, mas as colocano fundamento, e acredita
gue ndo s6 pode exprimi-las, mas também julgar e condenar por
meio delas. [Vendo as coisas] por esse lado, € particularmente
necessario fazer de novo do filosofer uma atividade séria. Para se
ter qualquer ciéncia, arte, habilidade, oficio, prevaece a convicgéo
da necessidade de um esforgo complexo de aprender e de exerci-
tar-se. De fato, se dguém tem olhos e dedos e recebe couro e
instrumentos, nem por s estd em condic¢des de fazer sapatos. Ao
contrério, no quetocaafilosofia, dominahoje o preconceito de que
qualquer um sabe imediatamente filosofer e julgar a filosofia, pois
tem para tanto padréo de medida na sua razéo natural - como se
nao tivesse também em seu pé a medida do sapato.

Parece mesmo que se pde a posse da filosdfia na fdta de
conhecimentos e de estudo; e que a filoxofia acaba quando ees
comegam. Com fregliéncia se toma a filosofia por um saber forma
e vazio de contetido. N&o se percebe que tudo quanto é verdade
conforme o contetido - em qualquer conhecimento ou ciéncia- so
pode merecer 0 nome de verdade se for produzido pela filosofia
Embora as outras ciéncias possam, sem a filosofia. com o pensa-
mento raciocinante pesquisar quanto quiserem, elas ndo sdo capa-
zes de possuir em S nem vida, nem espirito, nem verdade sem a
filosofia

68-[In Ansehung der] No que concerne a filosofia auténtica
- esse longo caminho da cultura, esse movimento t&o rico quanto
profundo através do qud o espirito alcanca o saber -, vemos que
s&o considerados equivalentes perfeitos e Gtimos sucedaneos seus
arevelacdo imediata do divino ou 0 bom senso comum. Ealgo asim
como se faz publicidade da chicoria como bom sucedaneo do café.

N&o é nada agradavel ver a ignorancia e a grosseria, sem
forma nem gosto - incapazes de fixar 0 pensamento numa propo-
sicdo abgtrata sequer, € menos ainda no conjunto articulado de
vérias proposigdes -, garantindo que sd0, ora a expressao da
liberdade e datoleranciado pensar, oraagenididade. Genialidade
gue, como hoje grassa na filoxofia, antes grassava igualmente na
poesia, como € notdrio. Porém, quando tinha sentido o produzir de
tal genialidadeem lugar de poesia, 0 que engendravaeraumaprosa
trivid; ou, se saiaparaaém daprosa, discursosdesvairados. Assm,
hoje, um filosofar natural que se julgabom demais para o conceito,
e devido afdta de conceito setem em conta de um pensar intuitivo
e poético, langano mercado combinagdes caprichosas de umaforca
de imaginacdo somente desorganizada por meio do pensamento -



imagens que ndo sdo carne nem peixe; que nem S0 poesia nem
filosofia

69 - [ Dagegen im ruhigeren] Em contrapartida, dedizando
no leito tranquilo do bom senso, o filosofar natural fornece no
méaximo uma retérica de verdades banais. Quando Ihe objetam a
indgnificancia de suas verdades, entdo replica asseverando que o
sentido e o contelido estéo presentes no seu coragdo, e devem estar
presentes também no coracdo dos outros. Acredita que, com a
inocéncia do coragdo, a pureza da consciéncia e coisas semel hantes
jadiseadltimapaavra; contraeanéo cabe objecdo aguma; dém
dela nada se pode exigir. Porém o que se deveria fazer era ndo
deixar que o melhor ficasse no maisintimo, mastrazé-lo desse pogo
aluz do dia

Eis um esforco que poderia ser poupado: produzir verdades
Ultimas desse tipo, porque desde muito se encontram, por exemplo,
Nno catecismo, nos proverbios populares etc. N&o € dificl apreender
taisverdade em suaindeterminidade e em suadistorcio, nem muitas
vezes mostrar na sua consciéncia e & sua consciéncia exatamente o
oposto. Mas quando consciéncia tenta arrancar-se a confusdo
guenelasearmou, cal numanovaconfuso, e protestadizendo que
indiscutivelmente € assim ou assm, e quetudo o mais é sofistaria.
Sofigaria é uma palavra-de-ordem do senso comum contraarazéo
cultivada; do mesmo modo que a ignorancia filosifica caracterizou
afiloxofia, de umavez por todas, como "devaneios'.

Enguanto 0 senso-comum recorre ao sentimento, - seu ora-
culo interior - descarta quem ndo esta de acordo com ee. Deve
deixar claro que ndo tem mais nada a dizer aquem ndo encontrae
ndo sente em S 0 MesMo; em outras palavras, cacaaos pésaraz
da humanidade. Pois a natureza da humanidade é tender ao
CONSENSD COM OUtros, e suaexisténciares de apenas nacomunidade
ingtituida das consciéncias. O anti-humano, o animalesco, consste
em ficar no estégio do sentimento, e em s poder comunicar-se
através do sentimento.

70 - [Wenn nach einem] Caso seindague por uma"viaregia'
para a ciéncia, ndo seria possivel indicar nenhuma mais comoda
gue a de abandonar-se ao bom senso, e no mais, para andar junto
com seu tempo e com afilosofia, ler recensdes de obras filosofices.
Ler até mesmo seus primeiros paragrafos, que proporcionam 0s
principios universais dos quais depende tudo, e os prefécios que,
junto com a informagdo histérica, também oferecem uma aprecia-
¢80 aqud, justamente por ser apreciacdo, paira por cimado que é

apreciado. Esse caminho ordinario se faz com roupas de casa;
porém o sentimento elevado do eterno, do sagrado, do infinito,
veste trgjes sacerdotais para percorrer um caminho que ja é, de
préprio, 0 ser imediato no centro, ageniaidade de profundasidéias
originais, e os rel@mpagos sublimes do pensamento. Como porém
tal profundeza ainda néo revela afonte da esséncia, esses raios nao
s80 ainda o empireo. Os pensamentos verdadeiros e a inteleccdo
cdentifica s6 se acancam no trabalho do conceito. S6 ee pode
produzir a universalidade do saber, que néo é a indeterminacéo e
amiséria correntes do senso comum, mas um conhecimento culti-
vado e completo; ndo é a universalidade extraordinaria dos dotes
darazéo que se corrompe pela preguica e soberba do génio; mas
sm, € averdade gque se desenvolveu até sua forma genuina, e é
capaz de ser a propriedade de toda a razdo consciente-de-s.

71 - [Indem ich das] E pois no automovimento do conceito
gueeu situo arazdo deexidir daciéncia. Vaeobservar que parecem
longe, e mesmo totalmente opostas a esse modo de ver, as repre-
sentagBes de nosso tempo sobre a natureza e o cardter da verdade,
nos pontos j& tocados e em outros. Essa observacdo parece ndo
prometer aceitacdo favorével atentativa de apresentar o Sstemada
ciéncia nessa determinacdo [de automovimento do conceito].

Mas, segundo entendo, muitas vezes ja se colocou em seus
mitos, sem valor cdentifico, a exceéncia da filosofia de Platéo.
Também houve tempos, que até se chamaram "tempos de mitticis-
mo vison&io" quando a filosofia de Aristételes era estimada por
sua profundeza especulativa, e 0 Parménides de Platdo, de certo a
maior obra-prima da diaética antiga, eratido como a verdadeira
revelacio e a expressdo positiva da vida divina. Mesmo entéo,
apesar das muitas perturbacdes que 0 éxtase produzia, de fato esse
éxtasemd entendido ndo deviaser outracoisaque 0 conceito puro.

Penso, dids, que tudo que ha de excdente na filosofia de
nosso tempo coloca seu préprio vaor na cientificidade; e embora
outros pensem diversamente, de fato, sd pela cientificidade a filo-
sofia se faz vaer. Entdo, posso esperar que essa tentativa de
relvindicar a ciéncia para o conceito, e de apresenté-la nesse seu
elemento proprio, h& de abrir passagem por meio da verdade
interior daCoisa. Devemos estar persuadidos que o verdadeiro tem
anatureza de eclodir quando chega o seu tempo, e sb quando esse
tempo chega se manifesta; por isso nunca se revela cedo demais
nem encontra um publico despreparado. Também devemos con-
vencer-nos de que o individuo precisa desse resultado para se
confirmar no que para e é ainda sua causa olitaria, e para
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experimentar como algo universal a convicgdo que, de inicio, sb
pertence a particularidade.

Nesse ponto, porém, com freqiiéncia ha que distinguir entre
0 publico e aqueles que se dao como seus representantes e porta-
vozes. O publico se comporta de modo diverso e mesmo oposto ao
de seus intérpretes, sob muitos aspectos. Se o publico benévolo
atribui as mesmo a culpagquando uma obra filosificando combina
com ele, ao contrério, seus intérpretes, convencidos de sua compe-
téncia, langam toda a culpa sobre o autor. O efeto que a obra
produz no pudblico € muito mais sereno do que nesses "mortos
sepultando seus mortos'.*

Hoje em dia ainteleccdo universal é geramente mais cultiva
da, suacuriosidade maisderta, e seu juizo se determinamaisrapido,
de modo que "os pés dagueles que vao te levar ja estéo diante da
porta'.** Entretanto € mister distinguir com fregliéncia nesse ponto
o efeito maislento que redirecionaaatencao cativada por assercdes
retumbantes e corrige criticas negativas; efeito que prepara para
alguns um mundo que sera seu, depois de certo tempo; enguanto
outros, depois de curto lapso, néo teréio mais posteridade.

72 - [Weil Ubrigens] Vivemos adids numa época em que a
universalidade do espirito esté fortemente consolidada, e a Singu-
laridade, como convem, tornou-se tanto maisinggnificante; em que
a universalidade se aferra atoda a sua extensdo e riqueza acumu-
lada e as relvindica para Si. A parte que cabe a atividade do
individuo na obratotal do espirito s6 pode ser minima. Assm ee
deve esquecer-se, como ja o implica a natureza da ciéncia Na
verdade, o individuo devevir-a-ser, etambém devefazer, o quelhe
for possivel; mas ndo se deve exigir muito dele, j& que tampouco
pode esperar de s e reclamar paras mesmo.

* Evangelho de S. Mateus 8,22.
** Atos dos Apdstolos 5,9.

INTRODUCAO

73 - [Es ist eme] Segundo uma representacdo natural, a
filosofig, antes de abordar a Coisamesma- ou sga, 0 conhecimento
efetivo do que €, em verdade, - necessita primeiro por-se de acordo
sobre 0 conhecer, 0 qual se consideraou um ingrumento com que
se domina o absoluto, ou um meio através do qual o absoluto €
contemplado.

Parece correto esse cuidado, pois ha, possvemente, diversos
tipos de conhecimento. Alguns poderiam ser mais idbneos que
outros para a obtencao do fim Ultimo, e por isso seria possivel uma
fdsaescolhaentre eles. Hatambém outro motivo: sendo o conhecer
uma faculdade de espécie e de &mbito determinados, sem uma
determinacdo mais exatade suanatureza e de seuslimites, hdorisco
de dcancar as nuvens do erro em lugar do céu da verdade.

Ora, esse cuidado chega até atransformar-se na convicgdo de
gue condtitui um contra-senso, em seu conceito, todo empreendi-
mento visando conquistar paraaconsciénciao queéemsi, median-
te o conhecer; e que entre 0 conhecer e 0 absoluto passa umanitida
linhadivisdria. Pois, se 0 conhecer é 0 instrumento paraapoderar-se
da esséncia absoluta, logo se suspeita que a aplicagdo de um
instrumento ndo deixeaCoisatal como éparas, mascom eetraga
conformacdo e alteracdo. Ou entdo o conhecimento n&o € ingtru-
mento de nossa atividade, mas de certa maneira um meio passivo,
através do qud aluz daverdade chega até nés; nesse caso também
n&o recebemos a verdade como é em S, mas como € nesse meio e
atravésdele.



Nos dois casos, usamos um meio que produz imediatamente
o contrério de seu fim; melhor dito, o contra-senso esta antes em
recorrermos em gerd a um meio. Sem divida, parece possivel
remediar esse inconveniente pelo conhecimento do modo-de-atua-
¢&0 do instrumento, 0 que permitiria descontar no resultado a
contribuicdo do instrumento para a representagéo do absoluto que
por meio dele fazemas, obtendo assim o verdadeiro em sua pureza.
S6 que essa corregdo nos levaria, de fato, aonde antes estdvamos.
Ao retirar novamente, de uma coisaelaborada, 0 que o instrumento
operou nela, entdo essa coisa - no caso 0 absoluto - fica para nos
exatamente como era antes desse esforco; que, portanto, foi inctil.
Se através do instrumento o absoluto tivesse apenas de achegar-se
ands, como o passarinho navisgueira, sem que nadanele mudasse,
ele zombaria desse atificio, sejando estivesse e ndo quisesse estar
perto denésem s e paras. Pois nesse caso 0 conhecimento seria
um artificio, porque, com seu atarefar-se complexo, dariaaimpres-
s80 deproduzir algo totalmente diverso do que s arel acdo imediata
- relacd0 que por i1s0 ndo exige esforgo. Por outra: se 0 exame do
conhecer - aqui representado como um meio - faz-nos conhecer a
le darefracdo de seus raios, de nada ainda nos serviria descontar
arefracdo no resultado. Com efeito, o conhecer ndo € o desvio do
raio: € o proprio raio, através do qua a verdade nos toca. Ao
subtrai-lo, sb nos restaria a pura dire¢éo ou o lugar vazio.

74 - [Inzwischen, wenn dig] O temor de errar introduz uma
desconfiancanaciéncia, que, semtaisescripul os, se entregaespon-
taneamente a suatarefa, e conhece efetivamente. Entretanto, deve-
ria ser levada em conta a posicdo inversa: por que ndo cuidar de
introduzir uma desconfianca nessa desconfianga, e ndo temer que
esse temor de errar ja sga o proprio erro? De fato, esse temor de
errar pressupde como verdade a guma coisa (melhor, muitas coisas)
nabase de suas precauctes e conseqiiéncias,; - verdade que deveria
antes 9er examinada. Pressupde, por exemplo, representacdes so-
bre o conhecer como instrumento e meio etambem umadiferenca
entre nds mesmos e esse conhecer, mas sobretudo, que o absoluto
esgjade um lado e o conhecer de outro lado - parasi e separado
do absoluto - emesmo assim sgjaago rea. Pressupde comisso que
0 conhecimento, que, enquanto forado absoluto, estatambém fora
daverdade, sgjaverdadeiro; - suposicdo pelaqua se daaconhecer
que 0 assm chamado medo do erro €, antes, medo da verdade.

75 - [ Diese Konsequenz] Essa conseqliéncia resulte de que
S0 0 absoluto é verdadeiro, ou sO o verdadeiro é absoluto. E possivel
regjeitar essa conseqiiéncia mediante a distingdo entre um conheci-

mento gue ndo conhece de fato o absoluto, como quer a ciéncia, e
aindaassim éverdadeiro, e o conhecimento em gera, que, embora
incapaz de aprender o absoluto, sgja capaz de outra verdade. Mas
vemosque nofinal essefdatdrio vai acabar numadistingdo obscura
entre um verdadeiro absoluto e um verdadeiro ordinario; e [vemaos
também] que o absoluto, o conhecer, etc, sdo palavras que pressu-
pdem umasignificacdo; e haque esforcar-se por adquiri-laprimeiro.

76 - [ Satt mit dergleichen] N&o ha por que atormentar-se,
buscando resposta a essas representacdes inlteis e modos de fdar
sobre o conhecer, como instrumento paraapoderar-se do absol uto,
ou como meio atravésdo qual divisamosaverdade etc. Sao rel agbes
em que vém a dar, com certeza, todas essas representacdes de um
absoluto separado do conhecer, ou de um conhecer separado do
absoluto. Nem ha por que ocupar-se com os subterfigios que a
incapacidade para a ciéncia deriva dos pressupostos de tais rela
¢Bes, afim de livrar-se do esforgo da ciéncia e a0 mesmo tempo dar
aimpressdo de operosidade séria e rigorosa.

Mehor seria rgeitar tudo isso como representacdes contin-
gentes e arbitrarias; € como engano 0 Uso - aiso unido - determos
como o absoluto, o conhecer, e também o objetivo e o subjetivo e
inimeros outros cuja significacdo € dada como geralmente conhe-
cida. Com efeito, dando a entender, de um lado, que sua Sgnifi-
cacdo € universalmente conhecida, e, de outro lado, que se possui
até mesmo seu conceito, parece antes um esguivar-se a tarefa
principa que é fornecer esse conceito. Inversamente, poderiacom
mais razdo ainda poupar-se 0 efforqo de tais representacoes e
modosdefadar, mediante os quais se descartaaprépriaciéncia, pois
congituem somente uma aparéncia oca do saber, que desvanece
imediatamente quando a ciéncia entra em cena.

No entanto, aciéncia, pelo fato deentrar em cena, élamesma
uma aparéncia [fendmeno]: seu entrar em cena ndo € ainda a
ciéncia redlizada e desenvolvida em sua verdade. Tanto faz neste
ponto representar-se que a ciéncia € agparéncia porque entra em
cena ao lado de outro [saber], ou dar o nome de "aparecer da
ciéncid' aessesoutros saberes ndo-verdadeiros. Masaciénciadeve
libertar-se dessaaparéncia, e sb podefazé-lo voltando-se contraela.
Pois sendo esse um saber que ndo é verdadeiro, aciéncianem pode
apenas jogélo fora- como visdo vulgar das coisas, garantindo ser
elaum conhecimento total mente diverso, para o qual aquele outro
saber ndo é absolutamente nada - nem pode buscar nele o pres-
sentimento de um saber mehor. Por asseveracdo, a ciéncia
descreveria seu ser como sua forca; mas o saber nao-verdadeiro
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apelatambém parao fato de que ele é, e assevera que, paraele, a
ciénciando é nada. Um asseverar seco vale tanto como qual quer
outro.

A ciéncia ainda menos pode apelar para o pressentimento
melhor, presente no conhecer ndo-verdadeiro, constituindo di uma
sinalizagéo para a ciéncia; pois iso seria também de novo apelar
para um ser, €, por outro lado, apelar parasi mesma conforme o
modo em que estd no conhecimento nao-verdadeiro. Quer dizer,
apelaria para um modo deficiente de seu ser, ou sga, para sua
aparéncia, maisdo que paras mesma, como éemsi e paras. Por
esse motivo, agui deve ser levada adiante a exposi¢ao do saber
que-aparece [ou saber fenomendl].

77 - [Well nun diesel] Ja que esta exposicao tem por objeto
exclusvamente o saber fenomend, ndo se mostra ainda como
ciéncialivre, movendo-se em suaforma peculiar. E possivel porém
toméla, desse ponto de vista, coma 0 caminho da consciéncia
natural que abre passagem rumo ao saber verdadeiro. Ou como o
caminho daama, que percorre asérie de suasfiguras como estagtes
gue Ihe sdo preestabelecidas por sua natureza, para que se possa
purificar rumo ao espirito, e através dessa experiéncia completa de
s mesma alcancar o conhecimento do que daé em s mesma.

78 - [Das natiirliche] A consciéncia natural vai mostrar-se
como sendo apenas conceito do saber, ou saber ndo rea. Mas a
medida que se toma imediatamente por saber real, esse caminho
tem, paraela, sgnificacdo negativa: o que éarealizacdo do conceito
vae paraeaantes como perdade s mesma, j& que nesse caminho
perde suaverdade. Por isso esse caminho pode ser considerado o
caminho da davida [Zweifdn] ou, com mais propriedade, caminho
dedesespero [Vezwelflung]; poisnele ndo ocorre 0 que se costuma
entender por divida: um vacilar nessa ou naguela pretensaverda-
de, seguido de um conveniente desvanecer-de-novo da divida e
um regresso aquela verdade, de forma que, no fim, a Coisa sga
tomada como era antes.

Ao contrério, adivida [que expomos] é a penetracdo cons-
ciente nainverdade do saber fenomend; para esse saber, 0 que ha
demaisred éantes somente 0 conceito irreaizado. Esse cepticismo,
que atingiu a perfeicdo, ndo é, pois, 0 que um zelo severo pela
verdade e pela ciénciatem ailusdo deter aprontado e aparelhado
para elas, a saber: 0 propdsito de ndo se entregar na ciéncia a
autoridade do pensamento ahelo, e sb seguir sua propria convic-

¢do; ou melhor ainda: tudo produzir por st mesmo, e so ter 0 seu
préprio ato como [sendo] o verdadeiro.

A s&rie de figuras que a consciéncia percorre nesse caminho
€, abem dizer, a histéria detalhada da formacao para a ciénciada
propria consciéncia. Aquele "propésito” apresenta formacéo
sob 0 modo simples de um proposito, como imediatamente feita e
sucedida. Frente atal inverdade, no entanto, esse caminho é o
desenvolvimento efetivo. Seguir sua propria opinido é, em todo o
caso, bem melhor do que abandonar-se a autoridade; mas com a
mudancado crer na autoridade para o acreditar napropria convic-
¢ao, ndo fica necessariamente mudado o contelido mesmo; nem a
verdade, introduzida em lugar do erro. A diferenca entre apoiar-se
em uma autoridade aheia, e firmar-se na propria convicgdo - no
sisgema do Visar' e do preconceito - estd apenas na vaidade que
reside nessasegundamaneira. Ao contrério, o cepticismo queincide
sobretodo 0 &mbito da consciénciafenomend torna o espirito capaz
de examinar o que € verdade, enquanto leva a um desespero, a
respeito de representacOes, pensamentos e opinides pretensamente
naturais. E irrdlevante chamélos préprios ou ahelos: enchem e
embaracam a consciéncia, que procede a examinar diretamente [a
verdade], mas que por causadisso € defato incgpaz do que pretende
empreender.

79 - [ Die Vollstéandigkeit] A série completa das formas da
consciéncia ndo-rea resultard mediante a necessidade do processo
e de sua concatenagdo mesma. Para fazer inteigivel esse ponto,
pode-se notar previamente, de maneira geral, que a apresentacéo
da consciéncia ndo verdadeira em sua inverdade n&o € um movi-
mento puramente negativo. A consciéncia natural tem gerdmente
umavisdo unilateral asim, sobre este movimento. Um saber, que
faz dessa unilaterdidade a sua esséncia, € uma das figuras da
consciéncia imperfeita, que ocorre no curso do itiner&rio e que di
seapresentara. Trata-se precisamente do cepticismo, que vé sempre
no resultado somente o puro nada, e abstrai de que esse nada é
determinadamente o nada daquilo de que resulta. Porém o nada,
tomado s6 como o nada daquilo donde procede, so é de fato o
resultado verdadeiro: € assm um nada determinado e tem um
contetido.

O cepticigmo que termina com a abstracdo do nada ou do
esvaziamento ndo pode ir dém disso, mastem de esperar que algo
de novo se lhe apresente - e que NOVo sgja esse - parajoga-lo no
abismo vazio. Porém, quando o resultado € apreendido como em
verdade é - como negacdo determinada -, € que entéo ja surgiu
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uma nova formaimediatamente, e se abriu na negacao a passagem
pela qual, através da sé&rie completa das figuras, 0 processo se
produz por s mesmo.

80 - [Das Ziel aber ist] Entretanto, o saber tem sua meta
fixada t&o necessariamente quanto a série do processo. A metaesta
di onde o saber ndo necessitair dém des mesmo, ondeasi mesmo
se encontra, onde 0 conceito corresponde ao objeto e o objeto ao
conceito.

Assm, o processo em direcdo aessametanado pode ser detido,
e ndo se satisfaz com nenhuma estac@o precedente. O que esta
restrito a uma vida natural ndo pode por s mesmo ir dém de seu
ser-al imediato, mas é expulso-para-fora ddi por um Outro: esse
ser-arrancado-para-fora é sua morte. Mas a consciéncia é para s
mesma seu conceito; por isso éimediatamente o ir-adém do limitado,
e- jaque este limite Ihe pertence - € 0 ir dém de s mesma. Junto
comosingular, o dém é posto paraela; emboraestejaaindaapenas
ao lado do limitado como no caso daintuicdo espacial.

Portanto, essa violéncia que a consciéncia sofre - de se lhe
edtragar todaa satisfacao limitada-vem delamesma. No sentimento
dessa violéncia, a angUgtia ante a verdade pode recuar e tentar
savar 0 que esth ameacada de perder. Mas ndo podera achar
nenhum descanso: se quer ficar numa inércia carente-de-pensa-
mento, 0 pensamento perturba a caréncia-de-pensamento, e seu
desassossego estorva a inércia. Ou entdo, caso se apdie no senti-
mentalismo, que garante achar tudo boma seu modo, essagarantia
sofre igualmente violéncia por parte da raz&o, que acha que ago
ndo é bom, justamente por ser um modo. Ou sga o0 medo da
verdade poderd ocultar-se de s e dos outros por tras da aparéncia
de que é um zelo ardente pela verdade, que Ihe toma dificl e até
impossivel encontrar outra verdade que nao aquela Unica vaidade
de ser sempre mais arguto que qualquer pensamento - que se
possua vindo de s mesmo ou de outros. Vaidade essa capaz de
tomar vatodaaverdade, pararetomar as mesmae ddiciar-seem
seu proprio entendimento; dissolve sempre todo o pensamento, e
S0 sabe achar seu Eu &ido em lugar de todo o contelido. Esta é
uma satisfacdo que deve ser abandonada a s mesma, pois foge o
universd e somente procura 0 Ser-para-si.

81 - [Wie dieses vorlaufig] Dito isso, de forma preliminar e
gerd sobre o modo e a necessidade do processo, pode ser Util
mencionar ago sobre o método do desenvolvimento. Parece que
essaexposi ¢&o, representada como um procedimento daciénciaem

relacdo ao saber fenomenal e como investigacdo e exame da
realidade do conhecer, ndo se pode efetuar sem um certo pressu-
posto colocado na base como padréo de medida. Pois o exame
consste em gplicar a0 que é examinado um padrdo aceito, para
decidir, conforme aigual dade ou desigualdade resultante, seacoisa
edta correta ou incorreta. A medida em geral, e também aciéncia,
se for amedida, sdo tomadas como a esséncia ou como 0 em Si.
Mas nesse ponto, onde aciénciaapenas estasurgindo, nem elanem
sga 0 quefor sejudtificacomo aessnciaou o emsi. Ora, Semisso,
parece que ndo pode ocorrer nenhum exame.

82 - [ Dieser Wider spruch] Essacontradi¢cdo e suaremocao se
daréo a conhecer de modo mais determinado se recordarmos
primeiro as determinactes abstratas do saber e da verdade, tais
Ccomo ocorrem na consciéncia. Pois a consciéncia distingue algo de
s eao mesmo tempo serelaciona com ele; ou, exprimindo de outro
modo, ele éalgo paraaconsciéncia. O aspecto determinado desse
relacionar-se- ou do ser dealgo parauma consciéncia - € o saber.

NGs porém digtinguimos desse ser para um outro 0 ser-em-Si;
0 que é relacionado com o saber também se distingue dele e se pbe
como essente, mesmo fora dessa relacdo: o lado desse Emrs
chama-se verdade. O que esta propriamente nessas determinagtes
ndo nos interessa [discutir] mais aqui; pois a medida que nNosso
objeto é o saber fenomend, suas determinagdes sdo também toma-
das como imediatamente se gpresentam; e, sem dlvida, que se
apresentam como foram apreendidas.

83 - [ Untersuchenwir nun] Seinvestigarmos agoraaverdade
do saber, parece que estamos investigando o que o saber é em si.
SO que nesta investigacdo ele é nosso objeto: épara nés. O Em-s
do saber resultante dessainvestigacao seria, antes, seu ser paranos.
0 que afirmassemos como sua esséncia ndo seria suaverdade, mas
sm nosso saber sobre de. A esséncia ou 0 padréo de medida
edtariam em nés, e o [objeto] a ser comparado com ele e sobre o
qual seria decidido através de tal comparacdo ndo teria necessa
riamente de reconhecer suavaidade.

84 - [ Aber die Natur] Mas a natureza do objeto que investi-
gamos ultrapassa essa separacdo ou essa aparéncia de separacéo e
de pressuposicdo. A consciénciafornece, em s mesma, suaprépria
medida; motivo pelo qual ainvestigacdo se toma uma comparacéo
des consigo mesma, jaqueadistingdo que acabade ser feitaincide
na consciéncia.



H& na consciéncia um para um Outro, ito é, a consciéncia
tem nelaadeter minidade do momento do saber. Ao mesmo tempo,
para a consciéncia, esse Outro ndo é somente para ela, mas é
também foradessarelacdo, ou sga, €éemsi: 0 momento daverdade.
Asim, no que a consciéncia declara dentro de s como o0 Em-si ou

overdadeiro, temos o padréo que damesmaestabel ece paramedir
0 Seu saber.

Se chamarmos o saber, conceito; eseaessénciaou o verda-
deiro chamarmos essente ou objeto, entdo o exame conssteem ver
se 0 conceito corresponde ao objeto. Mas chamando a esséncia ou
0 Em-s do objeto, conceito, e ao contrario, entendendo por objeto
0 conceito enquanto objeto - asaber como é paraumOutro - entdo
0 exame condste em ver se 0 objeto corresponde ao seu conceito.
Bem sevé que as duas coisas SG0 0 mesmo: 0 essencid, no entanto,
€ manter firmemente durante o curso todo da investigacdo que os
doismomentos, conceito e objeto, ser-para-um-Outro e ser-em-si-
mesmo, incidem no interior do saber que investigamos. Portanto
Nn&o precisamos trazer conosco padrdes de medida, e nem aplicar
na investigacdo nossos achados e pensamentos, pois deixando-o0s
de lado € que conseguiremos considerar a Coisa como é emsi e
parasi.

85 - [Aber nicht nur] Uma achega de nossa parte se torna
supérfluasegundo esse aspecto, em gue conceito e objeto, o padréo
de medida e 0 que deve ser testado esté@o presentes na consciéncia
mesma. Alids, somos também poupados da fadiga da comparacéo
entre os dois, e do exame propriamente dito. Assm, ja que a
consciéncia se examinaa s mesma, também sob esse aspecto, sO
nos resta 0 puro observar.

Com efédto, a consciéncia, por um lado, é consciéncia do
objeto; por outro, consciénciade s mesma: € consciénciado que é
verdadeiro para €la, e constiéncia de seu saber da verdade. En-
guanto ambos sdo para a consciéncia, ela mesma é suacomparacao:
€ para ela mesma que seu saber do objeto corresponde ou ndo a
esse objeto.

O objeto parece, defato, para a consciéncia, ser somentetal
como €la o conhece. Parece também que a consciéncia ndo pode
chegar por detrés do objeto, [para ver] como ele € ndo para €ela,
mascomo éemsi; e que, portanto, também ndo pode examinar seu
saber no objeto. Masjustamente porque aconsciénciasabe em gera
sobre um objeto, ja esta dada a digtingo entre [um momento de]
ago que €, para a consciéncia, o Em-si, e um momento que é o
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saber ou 0 ser do objeto para a consciéncia. O exame se basdia
sobre digincdo que é uma digtingdo dada. Caso os dois
momentos N&o Se correspondam nessa comparagao, parece que a
consciéncia deva entdo mudar o seu saber para adequélo ao
objeto. Porém, namudancado saber, defao se mudatambém para
€le 0 objeto, pois 0 saber presente era essencia mente um saber do
objeto; junto com o saber, 0 objeto setomatambém um outro, pois
pertencia essencia mente a esse saber.

Com iso, vem-a-ser para a consciéncia. 0 que antes era o
Em-sindoéemsd, - ousga, sOeraems paraela. Quando descobre
portanto a consciéncia em seu objeto que 0 seu saber néo lhe
corresponde, tampouco o objeto se mantém firme. Quer dizer, a
medidado exame se modificaquando o objeto, cujo padréo deveria
s, ficareprovado no exame.

O exame ndo é s um exame do saber, mas também de seu
padréo de medida

86 - [ Diesedial ektische Bewegung] Esse movimento dial ético
gue a consciéncia exercitaem S mesma, tanto em seu saber como
em seu objeto, enquanto dele surge o novo objeto verdadeiro para
aconsciéncia, éjustamente 0 que sechamaexperiéncia. Emrelacéo
ais0, no processo acima considerado hé ainda que ressdtar um
momento por meio do qua sera langada nova luz sobre 0 aspecto
cientifico da exposicao que vem a seguir.

A consciénciasabe algo: esse objeto é aessénciaou o Em-si.
Mas é também o Em-si para a consciéncia; com iso entraem cena
a ambiglidade desse verdadeiro. Vemos que a consciéncia tem
agoradoisobjetos: um, o primeiro Em-si; 0 segundo, o ser-para-ela
desse Em-si. Esse Ultimo parece, de inicio, apenas a reflexdo da
consciénciasobre s mesma uma representacdo ndo de um objeto,
mas apenas de seu saber do primeiro objeto. S6 que, como fol antes
mostrado, o primeiro objeto se atera di para a consciéncia; deixa
de ser 0 Em-S e se toma para €la um objeto ta, que s6 para a
consciénciaéo Em-si. Mas, sendo assim, o ser-para-eladesse Em-si
€o verdadeiro; o que significa, porém, que ele éaesséncia ou € seu
objeto. Esse novo objeto contém o aniquilamento [nadidade] do
primeiro; € a experiénciafeita sobre ele.

87-[Andieser Darstellung] Nessaapresentacédo do curso da
experiéncia ha um momento em que ela ndo parece corresponder
a0 que se costumaentender por experiéncia: justamente atransicéo
do primeiro objeto e do seu saber ao outro objeto no qual se diz
gque a experiéncia foi feita Apresentou-se como se 0 saber do
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primeiro objeto - ou o para-a-consciénciado primeiro Em-g deves-
se tornar-se, €e mesmo, 0 segundo objeto. Mas, ao contrario,
parece que nos fazemos a experiéncia da inverdade de nosso
primeiro conceito, em um outro objeto, que encontramos de modo
um tanto casual e extrinseco; e dessa forma sb nos toca 0 puro
apreender doqueéems eparas.

Ora, do ponto de visaexposto, mostra-se 0 Novo objeto como
vindo-a-ser mediante uma reversio da consciéncia mesma. Essa
consideracdo da Coisa € uma achega de nossa parte, por meio da
qual asérie das experiéncias se elevaaum processo dientifico; mas,
para a consciéncia que examinamos, essa consideracdo ndo tem
lugar. De fao porém ocorre a mesma Situagéo ja vida acima,
guando fdamos da relagdo dessa exposicdo com o cepticismo: a
saber, cada resultado que provém de um saber ndo verdadeiro ndo
deve desaguar em um nada vazio, mas tem de ser apreendido
necessariamente como nada daquilo de que resulta: um resultado
gue contém o que o saber anterior possui em s de verdadeiro.

E assim que o processo aqui se desenvolve: quando o que se
apresentava primeiro aconsciénciacomo objeto, paraglase rebaixa
a saber do objeto - e 0 Em-si se torna um ser-para-a-consdancia
do Em-si, - esse €0 novo objeto, e com ele surgetambém umanova
figura da consciéncia, para a qual a esséncia é algo outro do gque
erapara a figura precedente. E a situacdo que conduz a s&rie
completa das figuras da consciéncia em sua necessidade. S6 essa
necessi dade mesma - ou agénese do novo objeto - se apresenta a
consciénciasem que easaibacomo | he acontece. Parands, é como
seisso lhetranscorresse por trés das costas. Portanto, no movimento
da consciéncia ocorre um momento do ser-em-si ou do ser-para-
nos, que ndo se apresenta a consciéncia, pois da mesma esta
compreendida na experiéncia. Mas o contelido do que para nés
vem surgindo é para a consciéncia: nds compreendemos apenas seu
[aspecto] formal, ou seu surgir puro. Para ela, o que surge so € como
objeto; para nds, € igualmente como movimento e vir-a-ser.

88 - [ Durch diese Notwendigkeit] E por essanecessidade que
0 caminho para a ciéncia ja € ciéncia ele mesmo, e portanto,
segundo seu contelido, é ciénciadaexperiéncia da consciéncia.

89-[DieErfahrung] A experiénciaque aconsciénciafaz sobre

s mesma ndo pode abranger nela, segundo seu conceito, nada
menos gque o sSstema completo da consciéncia ou o reino totd da
verdade do espirito. Seus momentos se apresentam assim nessa
determinidade peculiar, de ndo serem momentos abstratos ou pu-

ros, mas Sm, tais como S80 para a consciéncia ou como a mesma
aparece em sua relacao para com eles; por isso 0s momentos do
lodo sdo figurasda consciéncia.

A consciéncia, ao abrir caminho rumo asuaverdadeiraexis-
Iéncig, vai aingir um ponto onde se despojard de sua aparéncia: a
de estar presa aago estranho, que é sb para€ela, e que é como um
outro. Agui a aparénciasetornaigud aesséncia, de modo que sua
€Xposi 30 coincide exatamente com esse ponto da ciénciaauténtica
do espirito. E, findmente, a0 apreender suaverdadeira esséncia, a
consciénciamesmadesignaraanaturezado proprio saber absol uto.
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CONSCIENCIA

-1 -
Acerteza, sensivel ou: olstoouo Visar

90 - [ DasWissen, wel ches] O saber que, deinicio ouimedia
tamente, € nosso objeto, ndo pode ser nenhum outro sendo o saber
gue étambém imediato: - saber do imediato ou do essente. Deve-
mos proceder também de forma imediata ou receptiva, nada mu-
dando assm namaneiracomo ee se oferece, e afastando de nosso
apreender o conceituar.

91 - [Der konkrete Inhalt] O contetido concreto da certeza
sensivel faz aparecer imediatamente essa certeza como 0 maisrico
conhecimento, e até como um conhecimento de riqueza infinda,
para o qual é impossivel achar limite; nemfora, se percorremos o
espaco e o tempo onde se expande, nem [dentro], se penetramos
peladivisdo no interior de um fragmento tomado dessa plenitude.
Alémdisso, acerteza, sensivel aparece como amaisverdadeira, pois
do objeto nada ainda deixou de lado, mas o tem em toda a sua
plenitude, diante de s.

Masdefato, essacerteza sefer passar as mesmapelaverdade
mais abstratae mais pobre. Do que elasabe, sO exprimeigo: deé.
Suaverdade apenas contém o ser da Coisa; aconsciéncia, por seu
lado, sb esta nessa certeza como puro Eu, ou sga Eu sb estou dli
COMo puro este, e 0 abjeto, igualmente apenas como puroisto. Eu,
este, estou certo desta Coisa; ndo porque Eu, enguanto consciéncia,
me tenha desenvolvido, e movimentado de muitas maneiras o
pensamento. Nem tampouco porque a Coisa de que estou certo,
conforme uma multidéo de caracteristicas diversas, sga um rico
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relacionamento em s mesma, ou uma multiforme relacéo paracom
Outros.

Ora, osdois[termos] nadatém aver com averdade dacerteza
sensivel; nem o Eu nem a coisa tem aqui a significagdo de uma
mediacdo multiforme. O Eu néo tem asignificacdo de um multifor-
me representar ou pensar, nem a Coisa uma sgnificacdo de uma
multidéo de diversas propriedades; ao contrario, aCoisa €, edaé
somente porque €. A Coisaé: parao saber sensivel isso é o essencid:
€Sse puro ser, ou essaimediatez Smples, condtitui sua verdade. A
certeza iguamente, enquanto relacao, € purarelacdo imediata. A
consciénciaé Eu, nadamais. um puro este. O singular sabe o puro
este, ou sga, sabeosingular.

92 - [An dem reinen Sein] No entanto, ha muita coisa ainda
emjogo, se bem atendemos, no puro ser que conditui a esséncia
dessa certeza, e que ea enuncia como sua verdade. Uma certeza
sendivel efdiva ndo é apenas essa pura imediatez, mas € um
exemplo da mesma. Entre as diferencas sem conta que di se
evidenciam, achamos em toda a parte a diferenca-capitd, a saber:
gue nessa certeza ressatam logo paraforado puro ser os dois estes
jamencionados. um este, como Eu, e um este como objeto.

Parands, refletindo sobre essadiferenca, resultaquetanto um
como 0 outro ndo estdo na certeza sensivel apenas de modo
imediato, mas est&o, ao mesmo tempo, mediatizados. Eu tenho a
certeza por meio de um outro, a saber: da Coisa; e esta
iguamente na certeza mediante um outro, asaber, mediante o Eu.

93 - [ Diesen Unterschied] Essadiferencaentreaessénciaeo
exemplo, entre aimediatez e a mediacdo, quem faz ndo somos nés
apenas, mas a encontramos na prépria certeza sensivel; e deve ser
tomada na forma em que nela se encontra, € ndo como nos
acabamos de determin&la. Na certeza sensivel, um momento é
posto como o essente Smples e imediato, ou como a esséncia: 0
objeto. O outro momento, porém, € posto como o inessencid e o
mediatizado, momento que nisso ndo é em-si, mas por meio deum
Outro: o Eu, um saber, que sabe 0 objeto sb porque ele €, saber
que pode ser ou ndo. Mas 0 objeto € o verdadeiro e aesséncia: ele
€, tanto faz que sga conhecido ou ndo. Permanece mesmo nao
sendo conhecido - enquanto o saber ndo €, se 0 objeto ndo é.

94 - [ Der Gegenstand ist] O objeto portanto deve ser exami-,
nado, aver se é defato, na certeza sensivel mesma, aquela esséncia
gue ela Ihe atribui; e se esse seu conceito - de ser uma esséncia -
corresponde ao modo como se encontra na certeza sensivel.
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~ Nosnéo temos, para esse fim, de refletir sobre o objeto, nem
indagar 0 que possa ser em verdade; mas apenas de consideralo
como a certeza sensivel o tem nela

95 - [Seist also sethst] Portanto, apropria certeza sensivel
deve ser indagada: Que € 0 isto? Se 0 tomamos no duplo aspecto
de seu ser, como 0 agora e como 0 aqui, a dialética que tem nele
vai tomar umaformatdo intdigivel quanto o ser mesmo. A pergunta:
gue éo agora? respondemos, por exemplo: o agoraéanoite. Para
tirar aprovadaverdade dessacerteza sensivel bastaumaexperién-
ciasmples. Anotamos por escrito essaverdade; umaverdade nada
perde por ser anotada, nem tampouco porque a guardamos. Vea
mos de novo, agora, neste meio-dia, averdade anotada; devemos
dizer, entdo, que setornou vazia

96 - [Das Itzt, welches Nacht] O agora que é noite foi
conservado, ido & foi tratado ta como se ofereceu, como um
essente; mas se mostra, antes, como um ndo-essente. O agora
mesmo, bem que se mantém, mas como um agoraque ndo é noite.
Também em relacéo ao dia que € agora, €le se mantém como um
ago;a gue ndo é dia, ou sga, mantém-se como um negativo em
gerd.

Portanto, esse agora que se mantém nado € um imediato, mas
um mediatizado, por ser determinado como o que permanece e se
mantém porque outro - ou sgja, o dia e a noite - ndo é. Com s,
0 agora étdo smplesaindacomo antes. agora; e nessasmplicidade
éindiferente &quilo que sejogaem torno dele.,Como o diae anoite
n&o S30 0 Seu ser, assm também ee ndo é o dia e a noite; néo é
afetado por esse seu ser-Oultro.

NGs denominamos um universal um tal Simples que é por
meio danegacdo; nem isto nem aquilo - um ndo-isto -, eindiferente
também a ser igo ou aquilo. O universal, portanto, é de fato o
verdadeiro da certeza sensivel.

97 - [Alsein Allgemeines| Enunciamos também o sensivel
como um universa. O que dizemos & isto, quer dizer, o isto
universal-, ou entdo: ele €, ou sga, 0 ser emgeral Comisso, ndo
nosrepresentamos, de certo, o isto universa ou o ser emgera, mas
enunciamos o universal; ou por outra, ndo falamos purae smples-
mente tal como nds o 'visamos' na certeza sensivel. Mas, como
vemos, p mais verdadeiro é a linguagem: nela refutamos imedia-
tamente nosso visar, eporgque o universa é o verdadeiro dacerteza
sensivel, e a linguagem sO exprime esse verdadeiro, esti pois
totalmente excluido que possamos dizer o ser sensivel que'visamos.
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98- [Es wird derselbe] O mesmo sucede com a outraforma
doisto, com o aqui. O aqui, por exemplo, €aarvore. Quando me
viro, essa verdade desvaneceu, e mudou na oposta: 0 aqui héo €
uma arvore, mas antes uma casa. O proprio aqui nao desvanece,
mas € algo que fica, no desvanecer da casa, da arvore etc; e
indiferente quanto a ser casa ou arvore. AsSm o isto se mostra de
novo como simplicidade mediatizada, ou como univer salidade.

99-[ Dieser sinnlichen] Portanto, o puro ser permanece como
esséncia dessa carteza sensivel, enquanto €la mostraem s mesma
0 universal como averdade do seu objeto; masndo como imediato,
e9m como algo aque a negacdo e amediacdo sao essenciais. Por
IS0, N&0 € 0 que 'Visamos Como Ser, Mas € 0 ser com a determi-
nacao de ser aabstracdo ou o puro universal. Nosso 'visar', parao
qua o verdadeiro da certeza sensivel ndo é o universd, € tudo
guanto resta frente a esses aqui e agora vazios e indiferentes.

100- [ Vergleichen wir das] Comparando arelacdo, em que
0 saber e 0 objeto surgiram primeiro, com a relacdo que estabele-
cem, umavez chegados a esse resultado, [vemos que] arelacdo se
inverteu. O objeto, quedeveriaser o essencial, agorae o inessencid
da certeza sensivel; isso porque o universal, no qua o objeto se
tornou, ndo € mais aquele que deveria ser essencialmente para a
certeza sensivel; pois ela agora se encontra no oposto, isto €, no
saber que antes era o inessencid. Suaverdade estano objeto como
meu objeto, ou sga, no 'visar' [meinem/Meinen]: o objeto é porque
Eu sa dele. Assim, a certeza sensivel foi desal ojada do objeto, sem
divida, mas nem por is foi ainda suprassumida, se ndo apenas
recambiada ao Eu. Vgamas o que a experiéncia nos mostra sobre
suarealidade.

101 - [DieKraft ihrer] Agora pois, aforca de suaverdade
estd no Eu, naimediatez do meu ver, ouvir etc. O desvanecer do
agora e do aqui singulares, que visamos, € evitado porque Eu os
mantenho. O agora é dia porque Eu o vgjo; o aqui é uma arvore
pelo mesmo motivo. Porém a certeza sensivel experimenta nessa
relacdo amesma didéica que naanterior. Eu, este, vejo aarvoree
afirmo a arvore como o aqui\ mas um outro Eu vé acasae dirma
0 aqui ndo é uma évore, esm umacasa. As duas verdadestém a
mesma credibilidade, isto €, a imediatez do ver, e a seguranga e
afirmacdo de ambos quanto a seu saber; uma porém desvanece na
outra.

102- [Was darin nicht] O que nessa experiénciando desva-
nece éoEu como universal: seu ver, nem é umver daarvore, nem
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0 dessa casa; mas € um ver smples que embora mediatizado pela
negacdo dessa casa etc, se mantém smples e indiferente diante do
gueestaemjogo: acasa, aarvore. O Eu é s universal, como agora,
aqui, ouisto, emgerd. Viso', de certo, um Eu singular, mas como
N&o posso dizer o que Viso' no agora, no aqui, também nédo o posso
no Eu. Quando digo: esteaqui, esteagora, ou umsingular, estou
dizendo todo este, todo aqui, todo agor a, todo singular. Iguamente
quando digo: Eu, esteEusingular, digo todo Euem gerd; cadaum
éoquedigo: Eu, esteEusingular.

Quando seapresentaaciéncia, como pedradetoque, - diante
daqua ndo poderia de modo algum sustentar-se, - a exigéncia de
deduzir, congtruir, encontrar a priori (ou sga como for) o que se
chama esta coisa ou um este homem, entdo seria justo que a
exigénciadissessequal €esta coisa, ou qua éesteEuquedaVisa;
porém é impossivel dizer isso.

103- [Diesinnliche Gewissheit] A certeza sensivel experimen-

ta, assim, que sua esséncia nem estd no objeto nem no Eu, equea
imediatez nem € imediatez de um nem de outro, pois o que 'viso'
em ambos €, antes, um inessencid. Ora, 0 objeto e 0 Eu sdo
universais. neles o agora, 0 aqui, eo Eu - que 'viso' - ndo se sustém,
ou ndo sdo. Com iso chegamos a [esse resultado de] pdr como
esséncia da propria certeza sensivel 0 seu todo, e ndo mais apenas
um MOmMeNto Seu - COMO ocorria nos dois casos em que sua
realidade tinha de ser primeiro o objeto oposto ao Eu, e depois o
Eu. Assm, € S0 a certeza sensivel toda que se mantém em s como
imediatez, e por isso exclui de s toda oposi¢éo que ocorria prece-
dentemente.

104- [DiesereineUnmittelbarkeit] Portanto ndo interessaa
imediatez pura o ser-Outro do aqui como arvore, que passa
para um aqui que € ndo-arvore, nem o ser-Outro do agora como
dia, que passa para um agora que é noite; nem um outro Eu com
algo outro por objeto. A verdade dessaimediatez se mantém como
relacdo queficarigud as mesma, que entre o Eu e 0 objeto néo faz
distincBo adguma de essencialidade e inessencididade; por isso
também nela em gerd ndo pode penetrar nenhuma diferenca.

Eu, este, afirmo assm o agqui como &rvore, e ndo meviro de
modo que o aqui se tornaria para mim uma ndo-arvore. Também
ndo tomo conhecimento de que um outro Eu veja o aqui como
nao-arvore, ou que Eu mesmo em outra ocasido tomasse 0 aguii
Como ndo-arvore, e 0 agoracomo ndo-dia. Eu, porém, sou um puro
intuir; eu, quanto amim, fico nisto; o agora é dia; ou entdo neste
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outro: 0 agqui é arvore. Também n&o comparo 0 agqui e 0 agoraum
com o outro, mas me atenho firme auma relacdo imediata: 0 agora
édia

105- [Da hiemit diese] Jaque essa certeza sensivel ndo quer
mais dar um passo em nossa direcéo - quando |he fazemos notar
um agora gue € noite ou um Eu para quem é noite -, vamos a seu
encontro e fazer que nos indique o agora gque é afirmado. Temos
de fazer que nos indique, pois averdade dessarelacio imediata é
averdade desse Eu, gque se restringe a um agora ou aum aqui. A
verdade desse Eu ndo teriaa minima significacdo se a captassemos
posteriormente ou se ficassemos distante dela; pois Ihe teriamos
suprassumido aimediatez que |he é essencial. Devemos, portanto,
penetrar no mesmo ponto do tempo ou do espaco, mogtralosands,
isto &, fazer de nGs [um s6 €] 0 mesmo com esse Eu que-sabe com
certeza. Vgamaos assim como estd congtituido o imediato que nos é
indicado.

106 - [Es wird das Itzt] O agora é indicado: - este agora.
Agora: jadeixou de ser enquanto eraindicado. O agora que &, é
um outro que o indicado. E vemos que 0 agora € precisamente isto:
enguanto €, jando ser mais. O agora, como nosfol indicado, é um
que-ja-foi - e essa é suaverdade; ele ndo tem averdade do ser. E
porém verdade que ja foi. Mas 0 que foi € de fato, nenhuma
esséncia [Ken Wesen/gewesen]. Ele ndo & e erado ser que se
tratava.

107 - [Wir sehen also] Vemos, pois, nesse indicar sO um
movimento e 0 Seu curso - que € o seguinte:

1) indico 0 agora, que é afirmado como o verdadeiro; mas o
indico como o-quej&foi, ou como um suprassumido. Suprassumo
aprimeiraverdade, e

2) agora a@irmo como segunda verdade que e foi, que esta
suprassumido.

3) mas o-quefoi ndo € Suprassumo o ser-que-foi ou o
ser-suprassumido - a segunda verdade; nego com iSO a negacao
do agora e retorno a primeira afirmacéo de que o agora €.

O agorae o indicar do agora sdo assm congtituidos que nem
0 agoranem o indicar do agora sdo um Simplesimediato, e Sm um
movimento que contém momentos diversos. Poe-se este, mas é um
Outro que € posto, ou sga, 0 este € suprassumido. Esse ser-Outro,
ou suprassumir do primeiro, &, por suavez, suprassumido de novo,
easim retomaao primeiro. No entanto, esse primeiro refletido em
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S mesmo ndo é exatamente 0 mesmo que eradeinicio, asaber, um
imediato; ao contrério, é propriamentealgo emsi refletido ou um
simples, que permanece no ser-Outro o que ee & um agoraque é
absol utamente muitos agoras; e esse € 0 verdadeiro agora, 0 agora
como smples dia que tem em S muitos agoras [ou] horas. E esse
agora - uma hora - é também muitos minutos, e esse agora
iguamente muitos agoras, e assim por diante.

Assm, o indicar é ele mesmo, 0 movimento que exprime o

ueem verdade é 0 agora, asaber: um resultado ou umapluraidade

3e agoras rejuntados; e o indicar € o experimentar que o agora €
[um] universal.

108 - [ Das aufgezeigte Hier] O aqui indicado, que retenho
com firmeza, é também um este aqui que de fato ndo ¢ este agui
mas um diante e atras, um acimae abaixo, um adireitae aesgquerda
O acima, por suavez, €também esse maltiplo ser-Outro, com acima,
abaixo etc. O agui que deveria ser indicado desvanece em outros
aguis, mas esses desvanecem iguamente. O indicado, o retido, o
permanente, € um este negativo, que sd étd porque os aguis sdo
tomados como devem ser, mas nisso se suprassumem, congtituindo
um complexo smples de muitos aguis.

O aqui que foi 'visado', seria 0 ponto; mas ele ndo é. Porém
a0 ser indicado como essente, o indicar mostra que ndo € um saber
imediato, e sm um movimento, desde um aqui 'visado', através de
MUitos aquis, rumo ao agui universd; e, como o dia é uma plurdi-
dade smples de agoras, esse aqui universa € uma multiplicidade
simples de aquis.

109 - [Es erhdllt, dass] E claro que a didética da certeza
sensivel ndo é outra coisa que asmples histéria de seu movimento
ou de suaexperiéncia; e acertezasensivel mesmanao é outra coisa
gue essa histdria apenas. A consciéncia naturd por esse motivo
ainge sempre esse resultado, que nela é o verdadeiro, e disso fez
experiéncia; mastorna sempre a esquecé-lo também, e comega de
novo 0 movimento desde o inicio.

E, pois, de admirar que se sustente contra essa experiéncia,
como experiéncia universa - mas também como afirmagao filosd-
fica, e de certo como resultado do cepticiamo - que arealidade ou
0 ser das coisas externas, enquanto estas ou enquanto sensivels,
tem uma verdade absoluta para a consciéncia Uma afirmacéo
ggﬁas nao sabe 0 quediz; ndo sabe quediz o contrario do que quer

izer.

A verdade doisto sensivel paraaconsciénciatem de ser uma
experiénciauniversal; mas 0 que é experiénciauniversa é, antes, o
contrério. Qualquer consciéncia suprassume de novo umaverdade
dotipo: o aqui € uma arvore ou: 0 agora € meio-dia, e enunciao
contr&io: 0 aqui Ndo € uma érvore, mas umacasa. A consciéncia
também suprassume logo o0 que é afirmacdo de um isto sensivel,
nessa afirmacdo que suprassume aprimeira. AsSsm, emtodacerteza
sensivel SO se experimenta, em verdade, o que jAvimos. asaber, o
isto como um universal, - 0 contrario do que aquela afirmacéo
garante ser experiéncia universal.

Quanto a essa ausdo a experiéncia universd, que se nos
permita antecipar uma consideracao atinente a pratica. Nesse sen-
tido pode-se dizer aos que asseveram td verdade e certeza da
realidade dos objetos sensiveis, que devem ser reenviados a escola
inferior da sabedoria, isto &, aos mistérios de Eleuss, de Ceresede
Baco, e aprender primeiro o segredo de comer 0 p&o e de beber o
vinho. De fato, o iniciado nesses migtérios ndo so chega a divida
do ser das coisas sensiveis, mas até ap seu desespero. O iniciado,
consuma, de uma parte, o aniquilamento dessas coisas, €, de outra,
vé-las consumarem seu aniquilamento. Nem mesmo os animais
est8o excluidos dessa sabedoria, mas antes, se mostram iniciados
no seu mais profundo; pois néo ficam diante das coisas sensiveis
como em s essentes, mas desesperando dessarealidade, enaplena
certeza de seu nada, as agarram sem mais e as consomem. E a
natureza toda celebra como eles esses migérios revelados, que
ensinam qual € averdade das coisas sensiveis.

110 - [Die, welche solche] Entretanto, conforme notamos
anteriormente, os que colocam tal afirmacéo dizem imediatamente
o contrario do que 'visam' - fenbmeno esse que é tavez 0 mais
capaz delevar areflexdo sobre anaturezadacertezasensivel. Falam
do ser-ai de objetos exter nos, que poderiam mais propriamente ser
determinados como coisas efetivas, absolutamente singulares, de
todo pessoais, individuais; cadaumadelasndo maisteriaoutraque
Ihe fosse absolutamente igud. Esse ser-al teria absoluta certeza e
verdade. Visam' este pedaco de papel no qud escrevo isto, ou
melhor, escrevi; mas o que 'visam', ndo dizem. Se quisessem dizer
efetivamente este pedaco de papel que Visam' - e se quisessem
dizer [mesmo] - isso seriaimpossivel, porque o isto sensive, que é
'visado', é inatingivel pelalinguagem, que pertence a consciéncia,
ao universa em 9. He seriadecomposto numatentativa efetivapara
diz&lo; os quetivessem comecado sua descricdo ndo a poderiam
completar, mas deveriam deixa-la para outros, que no fim admiti-
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riam que fdavam de uma coisa que ndo é. 'visam', pois, de certo,

este pedaco de papel, que aqui étotamentediverso do quesefdou

acima; fdam, porém, de coisas efetivas, objetos sensiveisou exter -

nos, essencias absolutamente singulares etc. Quer dizer: € s6 0

universal quefaam dessas coisas. Por iss0, 0 que se chamaindizivel

géo € outro que o ndo-verdadeiro, ndo-racional, puramente 'visa-
0.

Quando o que se diz de uma coisa é apenas que é uma coisa
efetiva, um objeto externo, entdo ela € enunciada somente como o
que hademais universal, e com is0 se enunciamais suaigual dade
gue sua diferenca com todas as outras. Quando digo: uma coisa

singular, eu aenuncio antes como detodo universal, poisumacoisa

singular todas sdo; e iguamente, esta coisa é tudo que se quiser.
Determinando mais exatamente, como este pedaco de papel, nesse
caso, todo e cada papel €um este pedaco depapel, eo queeu disse
fol sempre e somente o universal.

O fdar tem a natureza divina de inverter imediatamente o
'visar', de torné&lo dgo diverso, ndo o deixando assim aceder a
palavra. Mas seeu quiser vir-lheem auxilio, indicando este pedaco
de papel, entdo fago a experiéncia do que é, de fato, averdade da
certeza sensivel: eu o indico como um aqui gque é um agui de outros
aquis, ou gue nele mesmo € um conjunto simples de muitos aquis,
isto é, um universal. Eu o0 tomo como é em verdade, e em vez de
Bat])er um imediato, eu 0 apreendo verdadeiramente: [eu o perce-

0].*

* Trocadilho em alem&o: nehme wahr/wahmehmen.

A Percepcao
OuU: acoisaeailusao

111- [Die unmittelbare] A certezasensivel ndo se apossado
verdadeiro, j& que a verdade dela € o universa, mas a certeza
sensivel quer captar o isto. A percepcdo, ao contrério, toma como
universal 0 que para ela € o essente. Como a universadidade € seu
principio em gera, assim também sd0 universais seus momentos,
que nela se diginguem imediatamente: 0 Eu € um universa, e 0
objeto € um universal.

Para nds esse principio emergiu [como resultado]; por isso,
nosso apreender da percepcao ndo é mais um apreender aparente,
[fenomend], como o da certeza sensivel, mas Sm um apreender
necess&rio. No emergir do principio, a0 mesmo tempo vieram-a-ser
0s dois momentos que em sua aparicao [fenomend] apenas ocor-
riamfora, asaber - um, o movimento do indicar; outro, 0 mesmo
movimento, mas como algo smples. o primeiro, o perceber, o
segundo o objeto. O abjeto, conforme a esséncia, € 0 mesmo que
0 movimento: este € o desdobramento e a diferenciacdo dos mo-
mentos, enquanto o objeto € seu Ser-reunido-num-sd. Para nés -
ouems -, o universal como principio é aesséncia dapercepcdo, e
frente a essa abstracdo os dois momentos diferenciados - o perce-
bente e 0 percebido - so 0 inessencial.

De fato porém, por serem ambos o universal ou a esséncia,
0s dois sdo essencidmente. Mas enguanto se relacionam como
opostos um ao outro, somente um pode ser 0 essencid na rel agao;
e tem de se repartir entre des a digtingdo entre 0 essencid e o



inessencial. Um, determinado como o smples - 0 objeto - é a
esséncia, indiferente a ser ou ndo percebida; mas o perceber, como
0 movimento, € o inconsigtente, que pode ser ou Ndo ser, e € 0
inessencid.

112 - [ Dieser Gegenstand] A estadtura, € mister determinar
mais de perto esse objeto; determinacéo que se deve brevemente
desenvolver a partir do resultado conseguido, pois aqui ndo seria
pertinente um desenvolvimento mais completo.

O principio do objeto - o universal - € em sua smplicidade

um mediati zado; assm tem de exprimir isto nele, como suanatureza:

por conseguinte se mostra como a coisa de muitas propriedades.
Pertence a percepcdo ariquezado saber sensivel, e ndo a certeza
imediata, na qual sb estava presente como algo em-jogo-ao-lado
[exemplo]*. Com efeito, SO apercepcdo tem anegacao, adiferenca,
ou a multipla variedade em sua esséncia.

113-[DasDiesesist] Asim, 0igto € posto como naoisto, ou
como suprassumido; e portanto, ndo como nada, € Sm como um
nada determinado, ou um nada de um contetdo, isto é, um nada
disto. Em conseqiiénciaainda esta presente o sensivel mesmo, mas
n&o como deviaestar nacertezaimediata- como um singular visado
-, €9m como universal, ou como o que sera determinado como
propriedade.

O suprassumir apresenta sua dupla significacéo verdadeira
gueVvimosho negativo: é ao mesmo tempo um negar e um conser -
var. O nada, como nada disto, conservaaimediatez e €, ele proprio,
sensivel; porém é uma imediatez universal.

No entanto, o ser € um universa, por ter nele amediagéo ou
0 hegativo. A medida que exprime isso em sua imediatez, € uma
propriedade distinta determinada. Dessa sorte estéo postas ao
mesmo tempo muitas propriedades desse tipo, sendo uma o nega-
tivo da outra. Enquanto expressas na simplicidade do universa,
essas determinidades - que SO sdo arigor propriedades por meio
de uma determinacdo ulterior que Ihes advem - relacionam-se
consigo mesmas, saoindiferentes umas asoutras: cadaumaépara
g, livre daoutra. Mas a universdidade smples, igud as mesma, €
de novo digtinta e livre dessas determinidades. € o puro relacionar-
Se-consigo ou 0 meio, onde sdo todas essas determinidades. Inter-

* Neste capitulo Hegel recorre com frequéncia ao trocadilho: Beispiel
(exemplo) e Beiherspielende (0 que sejoga ao lado).

penetram-se nelacomo numaunidade simples, mas sem setocarem;
porgue sdo indiferentes parad, justamente por meio da participacdo
nessa universalidade.

Esse meio universal abstrato, que pode chamar-se coisidade
em gera ou pura esséncia, ndo é outra coisa que 0 aqui e agora
Ccomo se mostrou, a saber: como um conjunto Smples de muitos.
Mas osmuitos sdo, por suavez, em suadeterminidade, Smplesmen-
teuniversais. Este sal éum aqui Smples, e a0 mesmo tempo mltiplo;
€branco etambém picante, também é cubiforme, também tem peso
determinado etc. Todas essas propriedades mlltiplas estdo num
agui Implesno qual assm seinterpenetram: nenhumatem um aqui
diverso do da outra, pois cada uma estd sempre onde a outra esta.
Igualmente, sem que estglam separadas por aquis diversos, ndo se
afetam mutuamente por essa interpenetracdo. O branco ndo afeta
nem dtera o clbico, os dois ndo afetam o sabor salgado etc; mas
por ser, cada um, smples relacionar-se consigo, deixa 0s outros
quietos, e com eles apenas se relaciona através do indiferente
também. Esse também é portanto o puro universa mesmo, ou 0
meio: é a coisidade que assm engloba todas essas propriedades.

114 - [In diesem Verhaltnisse] Nesse relacionamento que
assim emergiu, 0 gque é inicidmente observado e desenvolvido é
somente o cardter da universdidade postiva; mas também se
apresenta um aspecto que deve ser tomado em consideracdo. E o
seguinte: se as muitas propriedades determinadas fossem smples-
menteindiferentes, e serel acionassem exclusivamente consigo mes-
mas, Nesse caso Nao seriam determinadas. pois IS0 S&0 apenas a
medida que se diferenciam e se relacionam com outras como
opostas. Mas segundo essa 0posi¢ao, ndo podem estar juntas na
unidade smples de seu meio, que lhes é tdo essencid quanto a
negacdo. A diferenciacdo dessa unidade - enquanto ndo € uma
unidade indiferente, mas excludente, negadora do Outro - reca
assm foradesse meio smples. Por isso, esse meio ndo é apenasum
também, unidade indiferente mas &, outrossm, o Uno, unidade
excludente.

O Uno é 0 momento da negacdo tal como ele mesmo, de uma
maneirasmples, se relaciona consigo e exclui o Outro; e mediante
isso, a coisdade € determinada como coisa. Na propriedade, a
negacao estd como determinidade, que éimediatamente um s6 com
aimediatez do ser - o qual, por unidade com a negagdo, € a
universalidade. A negacéo, porém, é como Uno, quando se liberta
dessa unidade com seu contrario, e éems e paras mesma.



115-[In diesen Momenten] Nesses momentos conjuntamen-
te, a coisa esta completa como o verdadeiro da percepgdo (quanto
seprecisadesenvolver aqui). A coisaé 1 - auniversalidade passiva
eindiferente, 0 também das muitas propriedades (ou antes, "maté-
rias'); 2 - anegacao, igualmente como smples, ou 0 Uno - o excluir
de propriedades opostas, 3 - as muitas propriedades mesmas, 0
relacionamento dos dois primeiros momentos, a negagao tal como
serelaciona com o demento indiferente e di se expande como uma
multiddo de diferencas. E o ponto dasingularidade, irradiando na
multiplicidade no meio da subsisténcia. Essas diferencas, pelo seu
aspecto de pertencerem a0 meio indiferente, s80 universais elas
mesmas, SO consigo se relacionam e [mutuamente] ndo se afetam.
Mas pel 0 aspecto de pertencerem aunidade negativa séo, a0 mesmo
tempo, excludentes, e contudo tém necessariamente esse relacio-
namento de oposi¢do para com propriedades que estéo afastadas
de seu também.

A universaidade sensivel ou a unidade imediata do ser e do
negativo so é propriedade enquanto 0 Uno e auniversalidade pura
se desenvolvem nela, e se diferenciam entre g, e da os engloba
juntamente, um com o outro. Somente essa sua relagdo com seus
momentos essencial's puros condtitui plenamente a coisa

116 - [So ist nun das Ding] Assm esta agora condtituida a
coisada percepcao e a consciéncia, determinada como percebente,
enquanto a coisa é seu objeto. A consciéncia tem somente de
captélo e de proceder como pura apreensdo: paraela, o que dali
emerge é o verdadeiro. Se operasse, por sua conta, aguma coisa
nesse apreender, etariaaterando averdade, através desse[ato de]
incluir ou excluir. A medida que o objeto é o verdadeiro e o
universd, igud a s mesmo, enquanto a consciéncia paras € o
mutével e o inessencid, é possivel que Ihe suceda perceber incorre-
tamente o objeto eiludir-se.

A consciénciapercebente é consciadapossi bilidade dailusdo,
poisnauniversaidade, que é[seu] principio, o ser-Outro é paraela,
imediatamente: mas enquanto nada, [como] suprassumido. Portan-
to seu critério de verdade € a iguadade-consigo-mesmo, e seu
procedimento é apreender 0 que € igud a s mesmo. Como ao
mesmo tempo o diverso € paradla, aconsciénciaé um correlacionar
dos diversos momentos de seu apreender. Mas se nesse confronto
surge uma desigualdade, ndo € assm uma inverdade do objeto -
poiseeéigua asi mesmo -, mas [inverdade] do perceber.

117 - [ Sehen wir nun zu] Veamos agora que experiénciafaz
aconsciénciaem seu apreender efetivo. Parands, essa experiéncia
j& esta contida no desenvolvimento, antes exposto, do objeto e do
procedimento da consciénciaparacom ele; vai ser apenas o desen-
volvimento das contradi¢tes di presentes.

O objeto que eu apreendo apresenta-se como puramente
Uno; também me cettifico da propriedade que h& nele, que é
universad mas que por is0 ultrapassa a singularidade. O primeiro
ser daesséncia objetiva como um Uno ndo erapois seu verdadeiro
ser. Como o objeto é o verdadeiro, a inverdade recai em mim: o
apreender é que ndo era correto. Devido a universaidade da
propriedade, devo tomar a esséncia objetiva antes como uma
comunidade em gerd.

Além disso, percebo agoraapropriedade como determinada,
opostaaOutro e excluindo-o. Logo, eu ndo tinhadefato aprendido
corretamente a essénciaobjetiva, ao determinélacomo umacomu-
nidade com outros, ou como a continuidade. Devo, melhor, por
motivo da determinidade da propriedade, separar a continuidade
e pbr a esséncia objetiva como Uno excludente. No Uno separado
encontro muitas propriedades dessas, que mutuamente ndo se
afetam, mas sdo indiferentes umas as outras. AsSm eu ndo percebia
0 objeto corretamente ao apreendé-lo como ago excludente; po-
rém, como antes o objeto erasd acontinuidade em geral, agoraee
€um meio comum universal, onde muitas propriedades estédo como
universalidades sensivels, cada uma para g, excluindo as outras
enguanto determinadas.

Mas sendo assm, o Smples e verdadeiro que eu percebo ndo
€ um meio universal, e Sm apropriedade sngular parasi. Porém a
propriedade desse modo nem € propriedade nem um ser determi-
nado, pois ndo esta nem em um Uno, nem em relacdo com outras.
No entanto, somente € propriedade em um Uno, e 6 é determinada
em rel acdo as outras. Permanece como esse puro relaci onar-se-con-
Sigo-mesma, apenas Ser sensivel em gerdl, poisjandotemems o
caréter danegatividade. A consciéncia, paraaqud existe agoraum
ser sensivel, € somente um visar, ito €, saiu totalmente paraforado
perceber, e regressou asi mesma. SO que o0 ser sensive e o 'visar'
passam, des mesmos, para o perceber: sou relancado ao ponto
inicid, e de novo arrastado no mesmo circuito, - 0 qual se supras-
sume em cada momento e como todo.

118 - [ Das Bewusstsein] A consciéncia, portanto, percorre
necessariamente esse circulo, mas a0 mesmo tempo ndo € do
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mesmo modo que na primerra vez. Ela fez, justamente, sobre o
perceber a experiéncia de que o resultado e o verdadeiro dele - é
sua dissolucéo ou areflexdo sobresi mesma, a partir do verdadeiro.
Sendo assim, ficou determinado para a consciéncia como é queseu
objeto estd congtituido, isto & seu objeto ndo consiste em ser um
puroapreender simples, masem ser seu apreender ao mesmotempo
refletido em s a partir do verdadeiro. Esse retorno da consciéncia
a s mesma, que - por se ter mostrado essencial ao perceber - se
insere imediatamente no puro apreender, altera o verdadeiro. A
consciéncia reconhece igualmente esse aspecto como 0 seu, € 0
toma sobre §; e assm fazendo, mantera puro o objeto verdadeiro.

Com isso, sucede agora 0 que ocorria na certeza sensivel; pois
no perceber se apresenta 0 aspecto de ser a consciéncia repedida
sobre si mesma. Mas ndo como se a verdade do perceber incidisse
na consciéncia - como era o caso ha certeza sensivel -, pois aqui 0
perceber reconhece, ao invés, que a inverdade que ali ocorre recai
nele. A consciéncia, porém, através desse reconhecimento € capaz,
ao mesmo tempo, de suprassumir essa inverdade: distingue seu
apreender do verdadeiro, da inverdade de seu perceber; corrige-o.
E, a medida que assume, €la mesma, essa correcdo, a verdade -
como verdade do perceber - recai de certo na consciéncia. O
comportamento dessa consciéncia, a ser tratado deagoraem diante,
€ de tal modo constituido que a consciéncia ja nao percebe, sim-
plesmente; sendo quetambém é conscia de sua reflexdo-sobre-s, e
a separa da smples apreensio.

119- [Ich werde also] Assm primeiro me dou conta da coisa
como Uno etenho de manté-la nessa determinacéo verdadeira; se
algo |he ocorrer de contraditério no movimento do perceber, isso
deve ser reconhecido como reflexdo minha. Agora surgem na
per cepcdo também diver sas propriedades - propriedades essas que
parecem ser da coisa. SO que a coisa é Uno, e estamos conscientes
de querecai em nos essa diver sidade pela qual a coisa deixa de ser
Uno.

De fato, essa coisa é branca so para nossos olhos, e também
tem gosto salgado para nossa lingua, € também clbica para nosso
tatoetc. Todaadiversidade dessesaspectos, ndotomamosda coisa,
masde nos. Para nés, em nossos olhos, incidem totalmente diver sos
um do outro, do que sdo para nosso paladar etc. Somos assim o
meio universal onde esses momentos se separam e sdo para s. Por
conseguinte, ja que consideramos como nossa reflexéo a determi-
nidade de ser meio universal, mantemos a igualdade-consigo-mes-
ma e a verdade da coisa: a de ser Uno.

120 - [Diese verschiedenen] Mas esses diver sos aspectos que
a consciéncia assume sédo determinados - se considerados cada um
para si como no meio universal se encontram. O branco s6 é em
0posi¢ao ao preto etc; e a coisa s6 é Uno justamente porque se
op0de as outras. Mas ndo exclui desi asoutrasporquesga uno-ja
que ser Uno é o universal relacionar-se-consigo-mesmo -, € Sm
devidoadeter minidade. Assim, aspr épriascoisassao determinadas
em d e para d; tém propriedades pelas quais se diferenciam das
outras. Porque a propriedade é a propriedade prépria da coisa, ou
uma determinidade nela mesma, a coisa possui um nimero de
propriedades. Com €feito: 1° - A coisa é o verdadeiro - é em s
mesma. O que nela estd, estd nela como sua esséncia, e nao por
causa de outros. 2° - Portanto, séo propriedades determinadas -
n&o sb por causa de outras coisas e para outras coisas -, mas sao
na propria coisa. Porém s6 sao nela propriedades deter minadas,
enquanto sdo numer osas e diferentes entre si. 3° - Enquanto estdo
na coisidade, as propriedades sdo em s e para s, e indiferentes
umas as outras. Portanto, na verdade, é a propria coisa que é
branca, etambém cubica, etambém tem sabor desal etc. Ou sga
a coisa € o também, o meio universal, no qual as propriedades
subsistem, fora uma da outra, sem setocarem e sem se suprassumi-
rem. Tomada assm, a coisa é "tomada como overdadeiro" [perce-
bida].

121 - [Bei diesen Wahrnehmen] Agora, nesse perceber, a
consciéncia ao mesmo tempo se da conta de que também se reflete
em s mesma, e de que ocorre no perceber 0 momento oposto ao
também. Mas esse momento é a unidade da coisa consigo mesma,
que exclui de s a diferenca. Por isso € essa unidade que a consci-
éncia deve assumir: pois a propria coisa é o subsstir de muitas
propriedades diver sas e independentes. Diz-se, portanto, da coisa:
é branca e também cubica e também tem sabor de sal etc. Mas
enquanto brancanao é cibica, eenquanto cibica etambém branca
nao tem sabor de sal etc. O colocar-se-em-uma-sb dessas proprie-
dadesincumbea consciéncia somente; quenédo deve portanto fazer
gue na coisa coincidam no Uno. Com esse fim, a consciéncia ali
introduz o enquanto, mediante o qual as mantém separadas umas
das outras, e mantém a coisa como o também. Com toda a razao,
0 ser-uno é assumido pela consciéncia e dessa forma, o que se
chama propriedade, vem a ser representado como matéria livre. A
coisa é€elevada, dessa maneira, aum ver dadeir o também, enquanto
setornauma colecdo de" matérias'; e, em vez deser Uno, ficasendo
uma simples superficie envolvente.
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122 - [ Sehenwir zuriick] Reexaminando o queaconsciéncia
antes assumia e 0 que assume agora, o que atribuiaantesa coisae
0 que agora lhe atribui, ressdta que a consciéncia faz, alternada
mente, orade S, oradacoisa, tanto 0 Uno puro sem-pluralidade,
como um também dissolvido em "matérias’ independentes. A cons-
ciéncia acha, através dessa comparagéo, que ndo é apenas seu
"tomar do verdadeiro” [perceber], que nele possui adiversidadedo
apreender e do retornar as, mas antes, € o proprio verdadeiro - a
coisa - que se apresenta dessa dupla maneira de ser.

Sendo assim, € isto 0 que esta presente através dessa expe-
riéncia acoisase apresentade um modo determinado, maselaesti,
a0 mesmo tempo, forado modo como se apresenta, e refletidasobre
s mesma. Quer dizer: acoisatem nelamesmaumaverdade oposta.

123 - [Das Bewusstsein] Assm a consciéncia saiu também
desse segundo momento do perceber, que eratomar a coisa como
o verdadeiro Igua-a-s mesmo, e ao contrario, tomar-seas mesma
como o desigual; como o que retornaa s [saindo] para fora da
igualdade. O objeto agora € para ela 0 movimento todo, antes
dividido entre o objeto e a consciéncia. A coisa€ o Uno, sobre s
refletida; € para s, mas também é para um Outro. Na verdade, é
um outro parasi, como o é para um Oultro.

A coisa, portanto, é paras e também paraum Outro, um ser
diverso duplicado; mas é também Uno. Mas o ser-Uno contradiz
essasuadiversdade. A consciéncia deveria, pois, retomar sobre s
esse "por-em-um-s0" e manté-lo afastado da coisa; deveria, assm,
dizer que a coisa, enquanto é paras, ndo € para Outro. Entretanto,
0 ser-Uno também compete a coisa, como a consciéncia ja o
experimentou: a coisa € essencia mente refletida sobres. Portanto,
recai iguamente na coisa 0 também, ou a diversidade indiferente,
assim como o ser-Uno. Mas, jaque os dois diferem, ndo [incidem|
namesmacoisa, e Sm, em coisas diversas.

A contradicdo, que estd naessénciaobjetivaem gerd, divide-
se em dois objetos. Assm acoisaémesmo - em s eparas - igua
as mesma; mas essa unidade consigo mesma é estorvadapor outras
coisas. A unidade da coisa desse modo € preservada; mas 0 €
iguamente o ser-Outro, tanto fora dela como fora da consciéncia.

124 - [Ob nun zwar] Embora a contradicdo da esséncia
objetiva se distribua, assim, entre coisas diversas, a diferenca, no
entanto, deve Situar-se na propria coisa singular e isolada. Desse
modo, as coisas diversas sao postas parad, e o conflito recai nelas
com tanta reciprocidade que cada uma € diversando de s mesma,

mas somente daoutra. Ora, com S0, cada coisase determinacomo
sendo damesmaalgo diferente, etem ndlaadistingdo essencid em
relacdo as outras, mas a0 mesmo tempo ndo tem em S essa
diferenca, de modo que fosse uma oposicdo nela mesma. Ao
contrério: éparas umadeterminidade smples, aqua congtitui seu
cardter essencid, digtinguindo-a das outras. De fato, ja que a
diversdade estd na coisa, sem dlvida estéd nela necessariamente
como diferenca efetiva de congtituicdo multiforme. Sendo porém
gue a determinidade condtitui a esséncia da coisa - pela qua se
diferencia das outras e é para g, condtituicdo diversa e multi-
forme €0 inessencid. De certo, acoisatem por isso, nasuaunidade,
0 duplo enquanto, mascom desigud valor; pel 0 que esse ser-oposto
nao setornaassim oposi ¢ao efetivada propriacoisa; mas, amedida
gue ela chega & oposicéo através de sua diferenca absoluta, tem a
oposicdo em confronto com outra coisa exterior a ela. Alids, a
multipla variedade et também na coisa, necessariamente, de
modo que ndo é possivel ficar separada dela; [€] contudo Ihe é
inessencid.

125 - [Diese Bestimmtheit] Agora essa determinidade - que
condtitui 0 cardter essencia da coisa, e a diferencia de todas as
demais - se determina assm: por ela a coisa esta em oposicao as
outras, mas nessa oposi ¢ao deve manter-se paras. Porém somente
écoisa- ou Uno parasi essente - enquanto ndo esté nessa relacdo
com as outras, pois nessa relacdo o que se ple € antes a conexao
com o Outro; e a conexdo com Outro é 0 cessar do ser-paras.
Mediante o caréter absoluto, justamente, e de sua oposi¢éo, elase
relaciona com outras, e, essenciamente, é sO esse relacionar-se. A
relacdo porém é a negagdo de sua independéncia, e a coisa antes
desmorona através de sua propriedade essencid.

126 - [ Die Notwendigkeit] A necessidade daexperiénciapara
aconsciéncia- de que a coisadesmorona justo através da determi-
nidade que condtitui sua essencia e seu Ser-para-S - pode ser
tratada brevemente conforme seu conceito Ssmples. A coisa é posta
CoOMo ser-para-s, ou como hegacdo absoluta de todo ser-outro;
portanto, como negacao absoluta que so consigo serelaciona. Mas
anegacao que se relaciona consigo € 0 suprassumir de s mesma;
ou sga, éter sua essénciaem um Outro.

127 - [In der Tat enthdlt] De fato, nada mais contém a
determinacdo do objeto tal como ele se apresentou: deve possuir
uma propriedade essencid que condtitui seu ser-paras amples,
porém nessa smplicidade deve também ter nele mesmo a divers-
dade que sem divida é necessaria mas ndo deve condituir a
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determinidade essencia. Contudo, € uma distin¢do que sO
resde nas palavras: 0 inessencid que ab mesmo tempo deve ser
necessario suprassume asi mesmo. Ou sga € aquilo que acimase
chamou "negagéo de s mesmo".

128 - [ Esfallt hiermit] Sendo assim, ficadescartado o Ultimo
enguanto, que separava 0 ser-para-s e 0 ser-para-Outro. O objeto
€, antes, sob 0 mesmo e Uinico ponto devista, 0 oposto de sk mesmo:
para s, enquanto é para Outro; e para Outro, enquanto é paras.
E parad, em g refletido, Uno; mas esse parad, em S refletido,
ser-Uno, estd em uma unidade com seu Oposto - 0 ser para um
Outro. E portanto posto apenas como suprassumido, ou sga esse
ser-paras € tdo inessencid quanto agquele, que sO deveria ser 0
inessencid, igo €, arelagdo com Outro.

129 - [Der Gegenstand ist] O objeto &, por conseguinte,
suprassumido em suas puras determinidades - ou nas determi-
nidades que deveriam condtituir sua essenciaidade -, assm como
em seu ser sensivel se tinha tornado um suprassumido. Tornou-se
um universal a partir do ser sensivel; porém esse universal, por se
originar do sensivel, é essencialmente por ele condicionado, e por
isso, em gerd, ndo é verdadeiramente igud-a-S-mesmo, maséuma
universalidade afetada de um oposto; a qua se separa, por esse
motivo, nosextremos dasingularidade e dauniversalidade, do Uno
das propriedades e do também das matérias livres. Essas determi-
nidades puras parecem exprimir a essencialidade mesma, mas séo
apenas um ser-para-s que esta onerado de um ser para um Oultro.
No entanto, j& que ambos estdo essencidmente em uma unidade,
assim est presente agora a unidade absoluta incondicionada - e
sb agui a consciéncia entra de verdade no reino do entendimento.

130 - [ Diesinnliche Einzelheit] Assm, asingularidade sensi-
vel desvanece, sem duvida, no movimento diadéico da certeza
imediatae setornauniversaidade - mas sO universaidade sensivel.
Desvaneceu o 'visar' [dacertezasensivel] e 0 perceber tomao objeto
tal como ele € em s, ou como universal em gera. A singularidade
ressdta, pois, nele como asingularidade verdadeira, como ser-em-g
do Uno, ou como sa-refletido em s mesmo. Mas ainda € um
ser-paras condicionado, ao lado do qual um outro ser-para-s
aparece: a universalidade oposta a singularidade e por ela condi-
cionada. Porém esses dois extremos, que se contradizem, ndo
apenas estéo lado alado, mas estdo em uma unidade, ou, o que é
0 Mesmo, 0 ser-paras - 0 que ha de comum a ambos - eta
onerado em geral por seu oposto; quer dizer: a0 mesmo tempo n&o
€ um ser-para-s.

A Sfigtaria da percepcdo procura salvar de sua contradicdo
eses momentos e manté-los por meio da diferenciagdo dos pontos
devidta, por meio do também e do enquanto, assm como procura
findmente apreender o verdadeiro mediante a distingdo entre o
inessencia eumaessénciaquelhe éoposta. SO quetais expedientes,
em vez de afagtar ailusdo no [ato de] apreender, antes se revelam
mesmo como nulos. O verdadeiro que deve ser obtido por essa
|6gica da percepcdo mostra ser 0 oposto, sob 0 mesmo e Unico
ponto de vista; e assim, [mostra] ter por sua esséncia a univer-
salidade indidinta e indeterminada.

131 - [Diese leeren Abstraktionen] Tais abstractesvazias -
singularidade e universalidade a ela oposta, como também a essén-
ciaque se enlagacom um inessencid, euminessencid que diés, ao
mesmo tempo, € necess&io - Sd0 as poténcias cujo jogo é o
entendimento humano percebente, chamado com freqiiéncia "sa
dio" "senso comum". Ele, que setomacomo sdlidaconsciénciaredl,
€, no perceber, apenas 0jogo dessas abstracdes, eem geral ésempre
omaispobreondeacreditaser o maisrico. Ao ser agitado por essas
esséncias de nada, jogado dos bracos de uma para os bragos da
outra, esforca-se aternadamente, através de suas sofidtarias, por
manter estével e dirmar jA uma esséncia, ja 0 seu contrério exata
mente, coloca-se contra a verdade; e quanto a filosofia, acha que
S0 se ocupa com entes de razéo.

Sem duvida, afilosofialidatambém com isso, e reconhece os
entes de raz80 como puras esséncias, como absolutos elementos e
poténcias. Mas, sendo assm, reconhece-0s, a0 mesmo tempo, na
sua determinidade e deles se assenhora; enquanto aquel e entendi-
mento percebente os toma pelo verdadeiro, e por ees éjogado de
€rro em erro.

O entendimento percebente ndo chega & consciéncia de que
tais essenciaidades smples sdo as que nele dominam; mas acredita
edtar lidando sempre com matérias e contelidos perfeitamente soli-
dos- assm como a certeza sensivel ndo sabe que a abstracdo vazia
do puro ser é suaesséncia Mas de fao, é atraves dessas essencia-
lidades que o entendimento percebente percorre e traca a matéria
e todo conteido; sdo elas a conexdo e a dominagdo do entendi-
mento. SO elas sdo para a consciéncia 0 que o sensivel € como
esséncia - 0 que determina as relagbes da consciéncia para com o
sensivel, e donde procede 0 movimento do perceber e do seu
verdadeiro.



Esse percurso, uma dternancia perpétua entre o determinar
do verdadeiro e o0 suprassumir desse determinar, condtitui a rigor a
vida e alabuta, cotidianas e permanentes, da consciéncia que-per-
cebe e que acredita mover-se dentro daverdade. Ela procede sem
descanso para o resultado do mesmo suprassumir de todas
essencididades ou determinagdes essenciais. Porém, em cada mo-
mento singular, sb est& consciente desta Uinica determinidade como
sendo o verdadeiro; logo faz 0 mesmo com a oposta. Bem que
suspeita de sua inessencididade; para salvélas do perigo que as
ameaca, recorre a fidaria, afirmando agora como o verdadeiro o
gue antes afirmava como o ndo-verdadeiro.

Ora, a natureza dessas esséncias ndo-verdadeiras quer pro-
priamente induzir esse entendimento a conciliar - e portanto, a
suprassumir - 0s pensamentos dessas inessincias, ou sga, 0s pen-
samentos dessa universaidade e, dessa singularidade do também e
do Uno, daguela essencialidade necessariamente presa a uma
inessencialidade, e de umainessenciaidade que €, contudo, neces-
saria. Mas, ao contrério, o entendimento recacitra, e apoiando-se
nos enguanto e nos diversos pontos de vista, ou tomando sobre s
um pensamento para manté-lo separado do outro, e como sendo o
verdadeiro.

Mas a natureza dessas abstragfes asrelineem s eparas. O
bom senso € a presa delas, que o arrastam em sua voragem.
Querendo conferir-lhes a verdade, ora toma sobre s mesmo a
inverdade delas, ora chama ilusdo uma aparéncia das coisas indig-
nas de confianca, separando o essencid de dgo que lhes é neces-
sario e ainda assim, que-deve-ser-inessencia; e mantém aquele
como sua verdade, frente a este. [Com iss0] ndo salvaguarda para
essas abstragdes suaverdade, mas confereas mesmo ainverdade.

- Il -
Forca, e entendimento;
Fendmeno e mundo supra-sensivel

132- [Dem Bewusstsein] Para a consciéncia, na didéticada
certeza sensivel, dissiparam-se 0 owvir, 0 ver etc. Como percepcdo
chegou a pensamentos que pela primeira vez redine no Universal
incondicionado. Se esse incondicionado fosse agora tomado por
esséncia inerte e Smples, nesse caso Ndo seria outra coisa que o0
extremo do ser-para-d, posto de um lado; em confronto com ele se
colocariaainesséncia; mas nessardacdo dinessénciaseriatambém
ele inessencid. No entanto surgiu como ago que a s retornou a
partir de umtal ser paras condicionado.

Esse Universd incondicionado, que de agora em diante € 0
objeto verdadeiro da consciéncia, ainda estd como objeto dessa
consciéncia - aqua ainda néo apreendeu o conceito como concel-
to. Importafazer uma digtingdo essencid entre as duas coisas. para
aconsciéncia, o objeto retornou asi mesmo apartir darelagéo para
COmM um outro, e com isso tornou em-s conceito. Porém a consci-
énciando éainda, parasi mesma, 0 conceito; e por causadisso ndo
se reconhece naguel e objeto refletido.

Paranos, esse objeto, mediante 0 movimento da consciéncia,
passou por um Vir-a-ser em que a consciéncia eta de ta modo
implicada que a reflexé é amesma dos dois lados, ou sga, € uma
reflexdo s6. No entanto a consciéncia nesse movimento tinha ape-
nas por contelido a esséncia objetiva, e ndo a consciénciacomotd,
de td sorte que para da o resultado tem de ser posto numa



significac@o objetiva e a consciéncia deve retirar-se do [resultado]
gue veio-a-ser - 0 qual, como ago objetivo, é para€a a esséncia.

133- [ Der Verstand] Sem dividaque o entendimento supras-
sumiu com isso sua prépriainverdade e ainverdade do objeto; e 0
gue lhe resultou em conseqiiéncia foi o conceito do verdadeiro:
como verdadeiro em-9 essente, que ndo €aindao conceito, ou sga,
ainda esta privado do ser parasi da consciéncia: € um verdadeiro
gue o entendimento, sem saber que estadi dentro, deixamover-se
avontade. Esse verdadeiro da um impulso a sua esséncia para s
mesma, de modo que a consciéncia ndo tem participacdo alguma
emsualivre redizacdo; mas, ao contrério, smplesmente o contem-
pla e puramente o apreende.

NOs devemos por isso, antes de mais hada, por-nos em seu
lugar e ser 0 conceito que modela o que esta contido no resultado:
somente nesse resultado completamente modelado - que se apre-
senta a consciéncia como um essente - ela setornaparas mesma
consciéncia concebente.

134- [Das Resultat] O resultado foi 0 Universal incondicio-
nado; deinicio, no sentido negativo e abstrato, de que aconsciéncia
negava seus conceitos unilaterais e os abstraia; e, abem dizer, os
abandonava. Mas o resultado tem em s a significacdo poditiva de
gue nele esti posta imediatamente, como a mesma es¥ncia, a
unidade do ser-para-s edo ser-para-outro, ou aoposi ¢ao absoluta.
A primeiravigta, parece que is0 concerne O aforma dos momen-
tos, um em relacao ao outro; porém o ser parasi e 0 ser paraoutro
sdo também o préprio contelido, pois aoposicdo, em suaverdade,
n&o pode ter nenhuma outra natureza ando ser a que se revelaem
seu resultado, a saber: que o conteddo, tido por verdadeiro na
pe(gg)jgéo, pertence de fato somente a forma e se dissolve em sua
unidade.

Esse contelido é, ao mesmo tempo, universd: ndo pode haver
outro contelido que por sua congtituicdo peculiar se subtraisse ao
retorno a essa universalidade incondicionada. Um ta contelido
seria qualquer modo determinado de ser paras e de se relacionar
com outro. SO que, ser paras e relacionar-se com outro, em geral
congtituem a natureza e a esséncia de um contetido cuja verdade €
ser Universal incondicionado; e o resultado é meramente universal.

135 - [Weil aber dies] Porém a diferenca entre forma e
conteido emerge nesse Universal incondicionado, por ser ele objeto
para a consciéncia. Na figura do contelido, os momentos tém o
aspecto sob o qud inicidmente se apresentavam: o aspecto de

serem, por um lado, um meio universa de muitas "matérias’
subsigtentes; e por outro, 0 uno em s refletido, no qual sua inde-
pendéncia se aniquila. O primeiro momento é a dissolucéo da
independénciada coisa, ou a passividade que é um ser para Outro.
O segundo momento é o ser-para-S.

Importa ver como esses momentos se apresentam na unive-
sdidade incondicionada, que € sua esséncia. Antes de tudo, é
evidente que essesmomentos pel o fato de sO estarem nela, em gerd
ndo podem ficar separados um do outro; mas sdo essencia mente
lados que neles mesmos se suprassumem; e 0 que se pde € unica
mente o transitar de um para o outro.

136 - [Das eine Moment] Um dos momentos aparece pois
como essncia posta de lado, como meio univers ou como o
subsigtir das "matérias’ independentes. Mas a independéncia des-
sas matérias ndo é outra coisaque esse Meio, OU Sga esse universal
€ exatamente a multiplicidade desses diferentes universais. Porém,
como o universal esta nele mesmo em unidade estreita com essa
multiplicidade, quer dizer que cadaumadessas"matérias’ estdonde
estdaoutra; interpenetram-se mas sem setocarem, jaque, inversa-
mente, o Diferente mtiplo é exatamente do mesmo modo inde-
pendente. Com isso se pde igualmente sua porosidade pura - ou
seu Ser-suprassumido. Por sua vez, esse Ser-suprassumido - ou a
reducéo dessa diversidade ao puro ser parasi - ndo € outra coisa
gue o proprio meio; e esse € a independéncia das diferencas. Ou
sa as diferencas, postas como independentes, passam imedia-
tamente a sua uni dade e sua unidade imediatamente ao seu desdo-
bramento; e esse novamente, de volta, a reducéo.

Pois esse movimento é aquilo que se chamaforga Um de seus
momentos, a saber, a forca como expansdo das "matérias’ inde-
pendentes em seu ser € sua exteriorizagdo; porém a forga como o
ser-desvanecido dessas "matérias’ € a forca que, de sua exteriori-
zac@o, foi recalcadasobres, ou aforgapropriamente dita. Masem
primeiro lugar, aforca recalcada sobre s tem de exteriorizar-sg; e
em segundo lugar, na exteriorizagdo ela é tanto forca em-s mesma
essente, quanto exteriorizagdo nesse ser-em-si-mesmo.

Quando nés mantemos os dois momentos em sua unidade
imediata, entdo o entendimento - a0 qua o conceito de forca
pertence - é o conceito propriamente dito, que sustem os momentos
digintos como digtintos, pois na forca mesma ndo devem ser
digintos; a diferenca, portanto, esta sd no pensamento. Em outras
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palavras. 0 que acima foi estabelecido foi apenas o conceito de
forca, ndo sua realidade.

Mas, de fato, a forga € o Universa incondicionado, que
igualmente é para s mesmo o que é para um Outro; ou que tem
nele adiferenca, pois essando € outra coisaque o ser-para-um-Ou-
tro. AsSm, para que aforca sgjaem suaverdade, deve ser deixada
totalmente livre do pensamento e posta como substéncia dessas
diferencas; vale dizer: primeiro, ela, como edta forga total, que
permanece essencidmente em s e parad; depois, suas diferencas,
CcomMo momentos substanciais, ou como momentos para si subsis-
tentes. A forcacomota, ou como recalcadaem g, € portanto para
s como um Uno exclusvo, para o qua o desdobramento das
matérias € umaoutraessénciasubsi stente; e desse modo sdo postos
dois lados diferentes e independentes.

Porém aforca étambém otodo, ou sga permaneceta como
€ segundo seu conceito. Quer dizer: essas diferencas permanecem
puras formas, supeficials momentos evanescentes. As diferencas
entre a forca propriamente dita, recalcada sobre s mesma, e 0
desdobramento das "matérias' independentes, de fato também nado
seriam, se hao tivessem uma subsisténcia; ou, aforca ndo seriase
ndo exidisse sob esses modos contrarios. Mas exidir sob esses
modos contr&rios ndo dgnifica outra coisa sendo que os dois
momentos s80, a0 mesmo tempo, independentes. AsSm o que
temos a examinar € esse movimento dos dois momentos, que sem
cessar se fazem independentes para de hovo se suprassumirem.

E claro, em gerd, que esse movimento ndo é outra coisaque
0 movimento da percepcdo, no qual ambos os lados- o percebente
e 0 percebido - sdo a0 mesmo tempo, de uma parte, um sO e
indigtinto, como o apreender do verdadeiro; mas iguamente de
outraparte, cadalado reflete sobre s, ou é paras. Aqui essesdois
lados sGo momentos da forca formam também uma unidade,
unidade essa que se manifeta como meio termo em relacdo a
extremos para s essentes, e se divide sempre de novo justamente
nesses extremos, que S80 somente por iSso.

O movimento, que se apresentavaantes como autodestruir-se
de conceitos contraditorios, tem pois aqui a forma objetiva e é
movimento da for¢a; como seu resultado, se produzird o Universal
incondicionado como [dgo] néo-objetivo, ou como interior das
coisas.

137 - [Die Kraft ist, wie] A forca, como foi determinada -
representada enquanto ta ou refletidasobre s - €[s9] um doslados
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de seu conceito; mas fol posta como um extremo substantivado e,
a bem dizer, sob a determinidade do Uno. Assm o subsistir das
"matérias’ desdobradasficaexcluido dessaforga, e € um Outro que
ela. JA que é necess&rio que a propria forca sgja esse subgdtir, ou
gue se exteriorize, sua exteriorizacdo se apresenta sob aforma de
dgum Outro gque a aborda e solicita. Mas de fato, enquanto se
exterioriza necessariamente, tem nelamesma o que era posto como
uma outra essencia.

Deve-se abandonar [esssmodo dever em] que aforcaé posta
como um Uno, e sua esséncia € posta como ago que de fora a
aborda para que se exteriorize. A forga é antes, ela mesma, esse
meio universa do subsistir dos momentos como "matérias’. Dito de
outro modo: aforga [j se exteriorizou: e 0 que devia ser 0 outro
Solicitante &, antes, damesma

Agora, portanto, a forca existe como meio das "matérias’
desdobradas. Mas elatem, de modo iguamente essencial, aforma
do ser-suprassumido das "matérias’ subsistentes, ou sgja, € essen-
cidmente Uno. Com isso, porém, o ser-Uno é agoraum Outro que
ela, ja que aforca esta posta como meio das "matérias’ etem
essncia fora ddla. No entanto, pois tem necessariamente de ser
como aindando foi posta, esse Outro a aborda e solicita a reflexéo
sobre S mesma, ou sga, suprassume sua exteriorizacdo. De fato,
porém, da mesma € esse sr-refletido-em-s, ou esse ser-suprassu-
mido da exteriorizagdo. O ser-Uno desvanece como aparecia, igo
€, como um Outro, pois ela mesma € iso - ela € a forca recalcada
em s mesma

138 - [Das, wasals Anderes] O que surge como Outro e
solicitaaforgatanto a exteriorizacdo quanto ao retorno as mesma,
éelemesmo forca, como imediatamente resulta; porquanto o Outro
se mostra quer como meio universa, quer como Uno e ao mesmo
tempo SO aparece em cada uma destas figuras como momento
evanescente. Por conseguinte, aforga ainda ndo saiu em gerd de
seu conceito, pelo fato de que um Outro é para e, e daparaum
Outro. Ao mesmo tempo, porém, duas forgas estdo presentes. e
emboraambastenham o mesmo conceito, passaram de suaunidade
adualidade. A oposi¢éo, em vez de permanecer de modo totalmente
essencial, um momento apenas, pareceter escapado ao dominio da
unidade por meio do desdobramento em forgastotalmente  inde-
pendentes.

Convém examinar mais de perto qual € mesmo a situagéo
dessaindependéncia. Deinicio, a segundaforca se apresenta como



solicitante, e na verdade, quanto a seu contelido, como meio
universa perante a forca que se determina como solicitada. Mas a
solicitante - por ser essencialmente alternancia desses dois momen-
tos, e ea mesma, forca - de fato sb € iguadmente meio universal
guando é solicitada a que o0 sga. Do mesmo modo, também s6 é
unidade negativa - ou o0 que solicita a forca ao retornar - por ser
solicitada. Por isso transmuda-se também, nessatroca reciproca de
determinacbes, a diferenca que se estabelecia entre as duas forgas,
em que umadevia ser asolicitane, a outra, a solicitada.

139- [ Das Siel der beiden] Ojogo dasduasforcas consiste,
pois, nesse ser-determinado oposto de ambas, em seu ser-para-um-
outro nessa determinacdo, e na absoluta troca imediata das deter-
minagBes - uma passagem através da qual somente ha
determinagbes em que as forgas parecem apresentar-se inde-
pendentemente.

A solicitante, por exemplo, € postacomo meio universal; eem
contraste, a solicitada como forca recacada. Mas a primeira sb €
meio universal porque a segunda é forca recalcada; ou sga, essa
seriaantes asolicitante em relacdo aoutra, poisfaz quedasetome
0 meio. Aquela sb tem sua determinidade mediante a outra; s6 é
solicitante enquanto pela outra é solicitada atomar-se solicitante; e
perde também imediatamente determinidade que Ihefoi dada,
pois passa para a outra; ou melhor, ja passou parala O estranho
gue solicitaaforga se apresentacomo meio universal; mas s porque
fol por dasolicitado aisso. Vdedizer: daassim o pbe, eébemmais,
ela mesma, essenciamente meio universd. PGe assim o que a
solicita, porque essadeterminacdo lhe é essencid, isto € porqueea
mesma €, com mais forte razéo, determinacéo.

140- [ Zur Vervollstandigung] Paralevar acabo apenetracdo
no conceito desse movimento, podemos ainda fazer notar que as
proprias diferencas se mostram sob uma dupla diferenca: primeiro,
como diferencas do contelido pois um desses extremos € a forca
refletida sobre s mesma; mas o outro, 0 meio das "maté&rias’.
Segundo, como diferenca de forma, enquanto uma € solicitante,
outra, solicitada; aquelaativa, esta passiva. Segundo a diferencado
contetido, sdo diferentes em geral, ou para ndés. Mas segundo a
diferenca da forma sdo independentes, separam-se uma da outra
em suarelacdo e séo opostas.

Para a consciéncia é isso que vem-a-ser [como resultado] na
percepcdo do movimento da forca 0s extremos nada sdo em 4,
segundo esses dois lados, mas a0 contrério, esses lados em que
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deveria subsdtir sua esséncia diferente, sdo apenas momentos
evanescentes - uma passagem imediata de cada lado para o seu
oposto.

Mas para nds - como se lembrou acima - era [verdade]
também que, em g, as diferencas, como diferencas do contelido e
da forma, desvanecem. Do lado da forma, segundo a esséncia, o
ativo, o solicitante, ou 0 para-S-essente eram 0 mesmo que se
apresentava como forcarecalcadaem s, do lado do contelido. E o
passivo, o solicitado, ou o essente paraum outro, do lado daforma,
€ 0 mesmo que se apresentava como meio universal de mditiplas

matérias’ - do lado do conteldo.

141 - [Esergibt sich] Resultadai que o conceito de forcase
torna efetivo através da duplicacdo em duasforgas e [0 modo] como
se toma tal. Ambas essas forgas existemn como esséncias para s
essentes, mas sua existénciaéum movimento tal, deumaem relacdo
aoutra, que seu ser é antes um puro Ser-oposto mediante um outro;
isto & seu ser tem, antes, a pura significacdo do desvanecer.

Essasforcas ndo sdo extremos que retenham, [cadaum] para
s, ago fixo, e que 6 se transmitam mutuamente uma quaidade
externano meio termo e no seu contacto. Pelo contrério: sO nesse
meio termo e contacto sdo 0 que sdo. Ai estdo imediatamente, ao
mesmo tempo, o ser-recalcado ou o ser-para-s daforca como sua
exteriorizacao; tanto esta o licitar quanto o ser-solicitado. Mas
€s3es momentos por s nN&o se dividem em dois extremos inde-
pendentes, tocando-se apenas em seus vértices opostos; sendo que
Sua esséncia congiste pura e Smplesmente em ser cada um atraves
do outro, eem deixar de ser imediatamente 0 que é através do outro,
guando o outro o é. As forgas ndo tém, pois, nenhuma substancia
prépria que as sustenha e conserve.

O conceito de forca se mantém, antes, como a esséncia em
sua efetividade mesma; a forga, como efetiva, et unicamente na
exteriorizacdo que igualmente ndo é outra coisa que 0 suprassumir-
se-as-mesma. Essa forca efetiva, representada como livre de sua
exteriorizacdo, e paras essente, é aforcarecacadaem s mesma.
Por suavez determinidade € de fato, como se revelou, apenas
um momento da exteriorizacao.

A verdade daforcapermanece, pois, SO como pensamento da
mesma, e os momentos dessa efetividade, suas substncias e seu
movimento desmoronam sem parar numa unidade indiferenciada
- gue ndo é a forca recacada sobre s (pois ela mesma é s um
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momento desses), sendo que unidade é seu conceito, como
conceito.

A redizaco da forca é assim, ao mesmo tempo, a perda da
realidade. A forcasetornou, pois, ago totalmente distinto, a saber,
universalidade que o entendimento conhece primeiro ou ime-
diatamente como sua esséncia; e que também se mostra como sua
esséncia em sua reaidade que-deve-ser, nas substancias efetivas.

142 - [Insofern Wir] Se considerarmos o primeiro universal
como o conceito do entendimento, em que aforgando éaindapara
s, entdo 0 segundo universa € sua esséncia, tal como se apresenta
ems eparad. Ou, inversamente: setomamos o primeiro universal
como o imediato, que deveria ser um objeto efetivo para a consci-
éncia, entdo 0 segundo universa esta determinado como o negativo
daforcasensive objetiva. Esseéaforcatal como em suaverdadeira
esséncia é somente enquanto objeto do entendimento. O primeiro
universa seria aforca recalcada sobre s, ou aforca como substan-
cia, mas esse segundo universal éointerior dascoisas comointerior
- idéntico ao conceito como conceito.

143 - [ Dieseswahr hafte Wesen] Essaverdadeiraessénciadas
Coisas estd agora determinada de maneiraque ndo éimediatamente
para a consciéncia, sendo que essatem uma relacdo mediata com
o interior; e, como entendimento, divisa através desse meio termo,
gue € ojogo de forgas, o fundo verdadeiro das coisas.

O meio termo gue encerra juntos os dois extremos - 0
entendimento e o interior - € o0 ser da forca desenvolvido, que
doravante é parao entendimento mesmo, um evanescente. Por isso
se chama fendmeno; pois a aparéncia € o nome dado ao ser que
imediatamente € em S mesmo um ndo-ser. Porém, ndo é apenas
um aparecer, mas Sm fendmeno, umatotalidade do aparecer. Essa
totalidade como totalidade ou universal € o que condtitui o interior:
0jogo de forcas como sua reflexdo sobre s mesmo.

Para a consciéncia, as esséncias da percepcdo estdo nele
postas de maneira objetiva, tails como sdo em s, isto & como
momentos cambiantes que se transmudam imediatamente em seu
contrério, sem descanso nem s 0 Uno, imediatamente no univer-
sd; 0 essencid, imediatamente no inessencid, e viceversa. Esse
jogo de forgas &, pois, 0 Negativo desenvolvido; mas sua verdade
€ 0 positivo, a saber, 0 universa, ou o objeto em-si-essente.

Para a consciéncia, 0 ser deste [objeto] é mediado pelo
movimento do fendmeno; movimento em que o ser da percepcado
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e 0 Sensivel objetivo tém, em gera, somente uma significacdo

negativa; e assm, a consciéncia a partir dele se reflete em s como

no verdadeiro. Mas como é consciéncia, tornaafazer do verdadeiro
um Interior objetivo: distingue, de sua reflexdo em s mesma, a

reflexdo das coisas; como também, paraela, o movimento mediador
€ ainda um movimento objetivo.

Portanto, esseinterior € paraa consciéncia como um extremo
adaoposto. Mas étambém, paraela, o verdadeiro porqueneletem
como no Em-49, a0 mesmo tempo, a certeza de S mesma, ou o
momento do ser-para-si; emborando estgja ainda consciente desse
fundamento, pois o ser-para-s, que o interior deveriater nele, ndo
Seria outra coisa que 0 movimento negativo. Para a consciéncia,
porém, esse movimento negativo ainda é o fendbmeno objetivo
evanescente - ndo ainda seu proprio ser-para-s. O interior, portan-
to, é para éla 0 conceito; mas a consciéncia ainda ndo conhece a
natureza do conceito.

144 - [IndieseninneremWahren] NesseVerdadeirointerior,
como no Absoluto-Universa - que expurgado da oposicéo entre
universal e sngular veio-a-ser para o entendimento -, agora, pela
primeiravez, descerra-se sobre 0 mundo sensivel como 0 mundo
aparente, um mundo supra-sensivel como o verdadeiro. Patentela
se sobre 0 aquém evanescente 0 dém permanente: um Em-s que
€aprimeira, e portanto inacabada, manifestacio darazéo; ou sga,
apenas o puro elemento, em gue a verdade tem sua esséncia.

145 - [Unser Gegenstand] Nosso objeto é assm, daqui em
diante, o slogiamo que tem por extremos o interior das coisas e 0
entendimento, e por meio termo, o fendbmeno. Pois 0 movimento
desse silogismo da a ulterior determinacdo daquilo que o entendi-
mento divisaatravés desse meio termo, eaexperiénciaquefaz sobre
esse comportamento do Ser-concluido-junto [com ele].

146- [Noch ist das] Paraa consciéncia, o interior éaindaum
puro Além, porquanto nele ndo encontraaindaas mesma: évazio,
por ser apenas 0 nada do fendbmeno, e postivamente [sa] o
Universd smples. Essa maneira de ser do interior esta imedia-
tamente em consonancia com [a opini&o de] alguns, de que o
interior €incognoscivel; sd que 0 motivo disso deveriaser entendido
diversamente.

Sem dlvida, ndo pode haver nenhum conhecimento desse
interior, tal como eleaqui éimediatamente; ndo porquearazéo sgja
miope ou limitada, ou como queiram chamé-la (apropdsito, nada
sabemos aqui, pois ndo penetramos ainda t&o fundo), mas pela
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smples natureza da Coisa mesma: justamente porque no vacuo
nada se conhece; ou, expressando do outro lado, porque esse
interior € determinado como o dém da consciéncia

Obtém-se 0 mesmo resultado colocando um cego entre as
riquezasdo mundo supra-sensivel (seéqueastem, quer setratedo
contetido préprio desse mundo, quer da consciéncia desse conteld-
do), ou entdo [pondo] um homem que tenha visdo no meio das
trevaspuras, ou, sepreferem, dapuraluz (caso o mundo supra-sen-
sivd sgaiss0). O homem quetem vistaenxergaratdo pouco em sua
luz quanto em suas puras trevas - exatamente como 0 cego na
abundancia das riquezas que se estendem diante dele.

Se nada mais houvesse a fazer com o interior e o ser-conclui-
do-junto com ele através do fendbmeno, somente restaria ater-se ao
fendmeno, isto & tomar por verdadeiro ago que sabemos ndo ser
verdadeiro [para preencher este vazio]. Um vazio que veio a ser,
primeiro, como o esvaziamento das coisas objetivas, mas que sendo
esvaziamento em S, deve ser tomado como esvaziamento de todas
asrelaches espirituais e diferencas da consciénciacomo consciéncia
Para que hga ago nesse vazio total, que também se denomina
sagrado, ha que preenché-lo, a0 menos com devane os: fendmenos
que aprépria consciénciaparas produz. Deveriaficar contente de
ser tdo maltratado, pois nada merece de melhor. Afind, os proprios
devaneios ainda vaem mais que seu esvaziamento.

147 - [ Daslnnere oder] Masointerior, ou Além supra-sensi-
ve, [jd surgiu: provém do fendmeno, e esse é sua mediacdo. Quer
dizer: o fenbmeno € suaesséncia, e de fato, suaimplementacdo. O
supra-sensivel é o sensive e 0 percebido postos tais como sao em
verdade; pois averdade do sensivel e do percebido é serem fend-
meno. O supra-sensivel &, pois, o fendmeno como fendmeno.

Nesse caso, pensar que 0 supra-sensivel € por isso 0 mundo
sensivel, ou 0 mundo tal como é para a certeza sensivel imediata e
para a percepcdo, € um entender distorcido: porque o fendbmeno
nao é de fao o mundo do saber sensivel e do perceber como
essente, mas esse mundo como suprassumido ou posto em verdade
como interior. Costuma dizer-se que 0 supra-sensivel ndo € o
fendmeno; mas, com isto, ndo se entende por fendmeno o fendme-
no e Sm 0 mundo sensivel como a propria efetividade redl.

148 - [ Der Verstand, welcher] O entendimento, que € nosso
objeto, encontra-se agora neste ponto exato, onde primeiro o
interior velo-a-ser para ele somente como o Em-S universal ainda
ndo-implementado. O jogo de forcas tem precisamente esta Signifi-
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cacdo negativa: ndo ser em §; e SO estapositiva: ser o mediatizante,
mas fora do entendimento. Porém sua relacdo para com o interior,
através damediacdo, € seu movimento por meio do qual o interior
seimplementara para o entendimento.

O jogo de forgas € imediatamente para 0 entendimento;
[orém o verdadeiro para ele € o interior Smples; por isso também
0 movimento da forga somente é o verdadeiro como algo smples,
emgerd.

Vimaos porém, no gue toca a essejogo de forcas, que possui
esta caracterigtica: a forca solicitada por outra é também solicitante
emrelacdo aela; aqual, por isto mesmo, se converte em solicitante.
Aqui ocorretambém so atroca imediata ou 0 permutar absoluto da
determinidade que condtitui o Unico contelido do que aparece: ou
ser meio universal, ou ser unidade negativa.

No seu proprio aparecer determinado, €e deixa imedia
tamente de ser ta como aparecia - através de seu aparecer deter-
minado, solicitao outro lado, que por is0 se exterioriza; quer dizer:
estelado agora é imediatamente o que o primeiro deveriaser. Os
dois lados - a situacdo de solicitar e a situacdo de contelido
determinado oposto - sdo, cada um para g, a inversdo e a troca
absolutas. Porém, essas duas situagdes, por suavez, sdo de hovo a
mesma coisa, e a diferenca de forma - ser 0 Solicitante e ser o
solicitado - € o mesmo que a diferenca de contelido: o solicitado
comotal, asaber, o meio passivo; o solicitante, ao contrério, o ativo,
a unidade negativa, ou 0 Uno.

Por conseguinte, desvanece toda a diferenca entre forgas
particulares que deveriam estar presentes nesse movimento, uma
frente & outra, em gerd, j& que tinham por base apenas aquelas
diferencas. Igualmente, a diferenca das forcas converge, junto com
as duas diferencas, numa diferenca Unica.

Assm, nessa mudanca absoluta, ndo ha nem forca, nem
licitar ou ser-solicitado, nem adeterminidade do me o subsistente
eaunidade em g refletida, nem algo Singular paras, nem diversas
oposicdes. Pois 0 que ai unicamente existe é a diferenca como
universa, ou como uma diferenca tal que as mlltiplas oposi¢oes
ficaram a elareduzidas.

Egta diferenca como universa €, portanto, o Smples nojogo
da forcamesma, e 0 verdadeiro dessejogo. A diferenca é ale da

forca
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149 - [Zu dem einfachen] Através de sua relacdo com a
smplicidade do interior ou do entendimento, o fendmeno absolu-
tamente cambiante vem-a-ser diferenca smples. Inicidmente, o
interior é apenas o universal em-s; masesse Universd em-s smples
€ essencidmente e também absolutamente, a diferenca universa,
por ser o resultado da mudanca mesma, ou a mudancga é sua
esséncia, mas a mudanga como posta no Interior como é em
verdade, e por is0 nele recebida como sendo também absoluta-
mente universal, tranquiilizada e permanecendo igud a s mesma
Ou sga anegagdo € o momento essencia do Universd; ela- ou a
mediacdo - € assm, no Universd, diferenca universd. Essa se
exprime na lei como imagem constante do fenémeno ingtével. O
mundo suprasensivel €, portanto, um tranqilo reino das les,
certamente, dém do mundo percebido, pois esse O apresenta ale
através da mudanga constante; mas as leis estdo também presentes
no mundo percebido, e so sua copiaimediata e tranqila

150 - [ DiesReich der Gesetze] Egtereino dasleis é de certo
a verdade do entendimento que tem o conteido na diferenca que
estanale; mas ap mesmo tempo, € SO sua primeira verdade, nao
preenche completamente o fendmeno. A le estanele presente, mas
ndo étodaasuapresenca: sob situagdes sempre outras, tem sempre
outraefetividade. Portanto, resta ao fendbmeno paras, um lado que
ndo esta no interior; ou, o fendmeno ainda ndo esta posto em
verdade como fenbmeno, como ser-para-s suprassumido.

Essedefeito dalel tem deressdtar tambémnela. O que parece
fdtar-lhe € que, emboratenhaem s a diferenca mesma, sb atem
como universad, indeterminada. Porém enquanto ndo é ale em
gerd, mas umald, tem nela a determinidade, e assm se da uma
pluralidade indeterminada de leis. SO que essa plurdidade mesma
€ antes um defeito: contradiz precisamente o principio do entendi-
mento para o qual, como consciéncia do interior smples, o verda
deiro éaunidade em s universal.

Portanto, o entendimento devefazer coincidir asmdiltiplasleis
numale s6. Assm, por exemplo, alei daquedadapedraeale do
movimento das esferas celestes foram concebidas como uma sd €.
Mas com esse coincidir, asleis perdem sua determinidade; ale se
toma mais superficid e, de fao, por ai ndo se encontra a unidade
destas leis determinadas, mas Sm uma lei que deixa de lado sua
determinidade, como ale Unicaquerelineems ale daquedados
corpos sobre aterra, e ado movimento celeste ndo exprime de fato
asduasles.
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A unificagBo detodas asleisnaatracdo universa ndo exprime
contetido maisamplo que justamente 0 mero conceito dalel mesma,
gueai sepde como essente. A atragdo universd diz apenas quetudo
tem uma diferenga constante com Outro. O entendimento pensater
ai descobertoumale universad, que exprimeauniversal efetividade
comotal. Mas, naverdade, sb encontrou o conceito dalei mesma
E como se dissesse que em s mesmatoda efetividade é regida-por-
le. A expressdo da atracdo universa tem, por isso, grande impor-
tancia; enquanto dirigida contraa representacio carente-de-pensa-
mento para aqual tudo se apresenta sob a figura do contingente, e
a determinidade tem a forma da independéncia sensivel.

151 - [ Es steht somit] Por conseguinte, a atracao universal -
0u 0 conceito puro de lei - contrasta com as leis determinadas.
Enquanto esse puro conceito € considerado como a esséncia ou 0
verdadeiro interior, a determinidade da le mesma determinada
ainda pertence ao fendbmeno, ou antes, ao ser sensivel. Todavia, 0
conceito puro da lei ndo s ultrapassa a le que como uma le
determinada contrasta com outras|eis determinadas - mas ultrapas-
saaindaale como tal. Propriamente, a determinidade de que se
fdava é apenas momento evanescente, que ndo pode mais apre-
sentar-se aqui como essencididade, poisso estapresentealel como
o verdadeiro; porém o conceito dele sevoltou contraalei mesma

E justamente nale que a diferenca é captada imediatamente
e acolhida no universal; mas com iso [também] um subsigtir dos
momentos cuja relacdo ea exprime como essenciaidades indife-
rentes e em-g-essentes. Ao mesmo tempo, porém, essas partes da
diferenca nalei sdo, por sua vez, lados determinados. O conceito
puro da lel, como atracdo universd, deve entender-se em seu
verdadeiro sentido, de que nesse conceito como no Smples abso-
luto, as diferencas que ocorrem nalel como tal retornam de novo
a0 interior, como unidade smples, esta unidade é a necessidade
interior de l&l.

152 - [DasGesetzist dadurch] A le estportanto presentede
duas maneiras. umavez como lei, em que as diferencas sdo expres-
sas como momentosindependentes; outravez, naformado smples
Ser-retomado-a-sS-mesmo, que de novo pode chamar-se forca;
contanto que ndo se entenda a forcareca cada mas aforcaem geral
ou o conceito de forcas uma abstracdo que arrasta para S as
diferencas do que atrai e do que € atraido. Assm, por exemplo, a
eletricidade smples éaforca; mas aexpressdo dadiferencaincumbe
ale: diferenca € detricidade positiva e negativa
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No movimento da queda, aforcaé o smples, agravidade, a
qual tem como le que as grandezas dos diversos momentos do
movimento - o tempo decorrido e o espaco percorrido - serelacio-
nem mutuamente como araiz e 0 quadrado. A eetricidade mesma
nao é diferenca em s, ou sga, em sua esséncia ndo se encontra a
dupla-esséncia de eetricidade positiva e negativa. Por isso me diz
comumente que elatem ale de ser dessa maneira, ou entdo que
tem a propriedade de se exteriorizar assm. Essa propriedade € de
fato apropriedade essencia e Unicadaforga, ou elalhe énecesséria
Mas a necessidade € aqui uma paavravazia: aforca deve desdo-
brar-se assm, justamente porque deve. Certamente, se a detricida-
de positiva € posta, também anegativa é, em s, necess&ria; porque
0 positivo € somente como relagdo aum negativo, ou Sgja, 0 positivo
€ nele mesmo a diferenca de s mesmo, como também o negativo.

Masndo € necess&rio em s que a detricidade enquanto tal se
dividaassm. Como forcasmples, € indiferente diante desuale ser
como positiva e negativa. Chamemos 0 necessario, seu conceito, e
alei, seu ser: entdo, seu conceito € indiferente em relagdo a seu e
ela tem somente propriedade - 0 que sgnifica precisamente
queiso ndo lhe & em s, necessario.

Essaindiferencatomaoutraformaquando sediz que pertence
adefinicéo dadetricidade ser como positiva e negativa, ou que isso
€, meramente, Seu conceito e esséncia. Entdo, seu ser designariasua
existéncia em gera; mas naquela definicdo ndo ett4 contida a
necessidade de sua exigténcia: ela, ou é porque a encontram, logo,
n&o é nadanecessaria, ou entdo, suaexisénciaépor meio deoutras
forcas, logo, sua necessidade € uma necessidade externa. Mas,
fazendo por isso recair a necessidade na determinidade do ser por
meio de Outro, caimos de novo na pluralidade das leis determi-
nadas, que antestinhamos abandonado, paraconsiderar alei como
lei. Somente com essa se deve comparar Seu Conceito como concei-
to, ou sua necessidade, que diés, em todas essas formas, sd tinha
se mostrado para nés ainda como palavravazia

153- [Noch auf andere] A indiferencadale e daforca- ou
do conceito e do ser - esti presente ainda de modo diverso do
indicado. Nalei do movimento, por exemplo, é necessario que esse
sedividaem tempo e espago, ou também em distnciae velocidade.
Sendo apenas relacdo entre esses momentos, 0 Movimento como
universa estd, sem diivida, dividido em st mesmo; mas entdo essas
partes, tempo e espaco, distancia e vel ocidade, ndo exprimem nelas
sua origem [comum] do Uno: sdo indiferentes entre S, 0 espaco €
representado como Se pudesse ser sem o0 tempo; 0 tempo, sem o
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espaco; e a distncia, sem a velocidade pelo menos, assm como
suas grandezas sdo indiferentes entre 9, J& que ndo se relacionam
Como Positivo e negativo e portanto ndo estéo ligadas uma a outra
através de sua essncia. Sem dlvida, anecessidade da divisio esta
agui presente, mas ndo a das partes como tais, uma em relacdo a
outra. Por isso, também, aquel a primeiranecessi dade € apenasuma
fdsa necessidade ilusdria; quer dizer, 0 movimento mesmo ndo é
represenado como algo smples, ou como pura esséncia, se ndo
como jadividido. Tempo e espaco sdo suas partes independentes
ou essncias nelas mesmeas, disténcia e velocidade sGo maneiras de
ser ou de representar que bem podem dar-se uma sem a outra - €,
portanto, 0 movimento é somente suarelacdo superficia, e ndo sua
esséncia. O movimento, representado como esséncia Ssmples, ou
como forca, €justamente a gravidade, a qual porém ndo contém
nela essas diferencas em gerdl.

154- [Der Unterschied] Asim, nos dois casos, a diferenca
ndo é nenhumadiferencaem s mesma; sgaque o universa, aforca,
€ indiferente em relacdo a divisio que esta na le; ou sga, que as
diferencas, partesdalei, so indiferentes umas em rel agéo asoutras.
Mas o entendimento tem o conceito dessa diferenca em g, justa-
mente porque ale, de uma parte, € o interior, 0 em-Si-essente; mas
€, a mesmo tempo, o que é distinto nele. Que esta diferenca sga
uma diferenca interna, estd dado no fato de ser a le uma forca
smples, ou ser como conceito dessa diferenca; portanto, uma
diferenca de conceito.

Mas diferenca interna por ora recai exclusivamente no
entendimento; ndo esta ainda posta na Coisamesma. Assim, o que
o entendimento exprime € somente sua propria necessidade; uma
diferenca que, portanto, so estabel ece enquanto ao mesmo tempo
exprime que ndo é nenhuma diferenca da Coisa mesma. Essa
necess dade que sb reside nas pal avras, € desse modo aenumeracdo
dos momentos que formam o circulo danecessidade. S&o diferentes,
sem dlvida; mas se exprime ao mesmo tempo, ndo serem diferenca
nenhuma da Coisa mesma, e assim s40 logo de novo suprassumi-
dos. Esse movimento se denomina explicar.

Umaléd é enunciada, pois. Ddlasedigtingue, como forca, seu
universal em s ou o fundamento. Mas essa diferenca se diz que ndo
€ nenhuma, sendo antes que o fundamento é exatamente condti-
tuido como lei. Por exemplo: o evento singular do raio é apreendido
como universal e esse universal, enunciado como ale da etrici-
dade - a explicagdo asim abarca a le condensando-a na forga,
como a esséncia da le. Egta portanto essa forca de td modo
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condtituida que ao exteriorizar-se surgem el etricidades opostas, que
tornam a desvanecer, uma na outra. Quer dizer: a forca esta
condtituida exatamente como a lé: diz-se que ambas néo sdo, em
nada, diferentes. As diferencas sd0 a pura exteriorizacdo universal
ou ale, eapuraforca as duastém o mesmo contelido, a mesma
condtituicdo. Asim é descartada de novo a diferenca como diferen-
cade contelido, isto €, da Coisa.

155- [In dieser tautol ogischen] Nesse movimento tautol &gi-
o, 0 entendimento, como resulta, persiste na unidade tranqiila de
seu abjeto, e 0 movimento so recai no entendimento, ndo no objeto:
€ um explicar que ndo somente nada explica, como também € téo
claro que ao fazer tencdo de dizer ago diferente do quejafa dito,
antes nada diz, mas apenas repete 0 mesmo. Nada de novo resulta
na Coisa mesma através desse movimento que, adiés, s vem a
consideracéo como movimento do entendimento.

N6s porém nel e reconhecemos justamente algo quefaziafdta
na le: a saber, a mudanga absoluta mesma Com efeito: esse
movimento, se 0 examinamos mais de perto, é imediatamente o
contrério de s mesmo: pde uma diferenca que, para nés, nédo é
diferenca nenhuma; e dém disso, ele mesmo a suprassume como
diferenca.

E amesmamudancaque se apresentavacomo jogo deforcas:
nesse havia a diferenca entre solicitante e solicitada, entre a forca
exteriorizada e arecalcada sobre s mesma. Porém eram diferencas
gue em verdade ndo eram diferencas nenhumas, e que por iso
tornavam asuprassumir-seimediatamente. O que esta presente ndo
€ a mera unidade, de modo que nenhuma diferenca seria posta;
mas Sm, esse movimento, que faz certamente uma diferenca; mas,
por ndo ser diferenca nenhuma, € de novo suprassumida.

Com o explicar, portanto, as mudancas e permutas que antes
estavam fora do interior - s no fendmeno - penetram no préprio
supra-sensivel; nossa consciéncia, porém, setransferiu como objeto
a0 outro lado - para o entendimento - e nele experimenta a
mudanca.

156 - [Dieser Wechsel] Essa mudanca ndo é ainda uma
mudanca da Coisa mesma, mas antes, se apresenta justamente
como mudancapura, jaque o contetido dos momentos damudanca
permanece 0 mesmo. Porém, enquanto o conceito como conceito
do entendimento € o mesmo que o interior das coisas, essamudanca
vem-a-ser para o entendimento como lei do interior. Assm, ele
experimenta, como sendo lei do proprio fendbmeno, que diferencas
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vém-a-ser que ndo sdo diferencas nenhumas, ou que o0 homdnimo
serepele des mesmo; etambém, que as diferencas sGo apenastais
gue ndo sdo nenhumas, e se suprassumem; ou, que o heterénimo
sedrai.

E uma segunda lei cujo contelido se opde ao que antes se
chamava lé (a saber, de que a diferenca permanecia constan-
temente igud as mesma) - pois novale exprime, antes, o
tornar-se-desigual do igud, etornar-se-igual do desigua. O concei-
toinduz acaréncia-de-pensamento areunir asduasleiseatornar-se
consciente de sua oposi¢ao. A segundalei, sem divida, é também
uma lei, ou um ser interior igud-aS-mesmo; mas € antes uma
iguadade-consigo-mesma da desigualdade - uma consténcia da
inconstancia

No jogo deforgas, lel se mostrava justamente como esse
trangitar absoluto ou como mudanca pura: 0 homénimo, aforca, se
decompBe numa oposicao que primeiro se manifesta como uma
diferenca independente, mas que de fato demonstra ndo ser dife-
renca nenhuma. Com efeito, € 0 homdnimo que se repele de s
mesmo, e esse repdido se atrai, essencidmente, porque ee é o
mesmo! A diferenca estabelecida - ja que ndo é nenhuma - se
suprassume de novo. Com is0 se apresenta como diferenca da
Coisa mesma, ou como diferenca absoluta; e diferenca da
Coisa é também 0 mesmo que o0 homoénimo que se repdiu de s e
desse modo pbe somente uma oposi¢do que ndo é nenhuma.

157-[DurchdiesPrinzip] Atravésdesse principio, o primeiro
supra-sensivel, o reino tranqiilo dasles, acopiaimediatado mundo
percebido, transmuda-se em seu contrario. A le era em gerd
0-que-permanece-igual consigo, assm como suas diferencas. Ago-

rao gque é posto, équele ediferencas séo, ambas, o contrario delas
mesmas. oigud ag, antesserepeleded; eodesigua ag, antesse
pbe como igua as. Defato, s6 com essa determinacdo a diferenca
éinterior, ou diferenca em-s-mesma, enquanto o igud € desigua a
d, eodesigud éigud as.

Esse segundo mundo supra-sensivel é dessa maneira um
mundo invertido; e naverdade, enquanto um lado ja estava pre-
sente no primeiro mundo supra-sensivel, € 0 inverso desse primeiro.
Comisso, o interior estd completo como fendmeno. Pois o primeiro
mundo supra-sensivel era apenas a elevagdo imediata do mundo
percebido ao eemento universa; tinha seu modelo nesse mundo
percebido, que ainda retinha para-si 0 principio da mudanca e da
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ateracdo. O primeiro reino das les carecia desse principio, mas
[agora] o adquire como mundo invertido.

158 - [Nach dem Gesetze] Conforme a lel desse mundo
invertido, 0 homénimo do primeiro mundo € assm o desigud de s
mesmo; e 0 desigual desse primeiro mundo étambém desigud aele
mesmo, ou vem-a-ser iguad a 9. Em momentos determinados, o
resultado serd este: 0 que nale do primeiro mundo eradoce, nesse
Em-g invertido € amargo, e 0 que naquela le era negro, nessa é
branco. O quenale do primeiro erap6lo nortedo imé, no seu outro
Em-d supra-sensivel (isto € naTerra) €opdlosul; eoquedi épdlo
sul aqui é pdlo norte. Igualmente, 0 que naprimeirale da detrici-
dade é pdlo do oxigénio vem-a-ser, na sua outra esséncia supra-
sensivel, o pdlo do hidrogénio. E vice-versa, o pdlo do hidrogénio
delaéaqui pdlo do oxigénio.

Numa outra esfera, segundo ale imediata, avinganga contra
0 inimigo é amais dta satisfacdo da individudidade ultrgjada. Mas
essale - segundo aqua devo mostrar-me, como esséncia, frente a
guem ndo me trata como esséncia autbnoma e, antes, suprimi-lo
como esséncia, - se converte através do principio do outro mundo
No Oposto; e arestauracdo de mim mesmo como esséncia, mediante
asupressdo da esséncia ahela, se converte em autodestruicéo.

Porém, sefor erigidaem e essainversdo - que érepresentada
no castigo do crime - sera também de novo apenas ale de um
mundo que tem como sua contrapartida um mundo sensivel inver-
tido, no qua se honra o que no outro se despreza, e onde é
ignominia o que no primeiro € honra. O castigo, que segundo ale
do primeiro mundo desonra e destréi 0 homem, transmuda-se, em
seu mundo invertido, no perddo que salvaguarda suaessénciae o
leva a honra

159 - [ Oberfl&chlich angesehen] Vigto superficiamente, esse
mundo invertido € o contrério do primeiro; a ta ponto que o
mantém do lado de fora e o repele de s, como uma efetividade
invertidac um, é o fendmeno, mas o outro € o Em-<; um, o0 mundo
como é paraum Outro, 0 outro, ao contrério, como €éparas. Assm,
para utilizar os exemplos anteriores, 0 que tem sabor doce seria
amargo, propriamente ou no interior da coisa; o que é pdlo norte
no ima efetivo do fendmeno, seria polo sul no ser interior ou
essencid. O que nadétricidade fenomend se apresenta como polo
do oxigénio, seria pdlo do hidrogénio na e etricidade ndo-fenome-
nal. Ou uma agdo que no fendbmeno é crime deveria poder ser no
interior umaboa ag&o propriamente dita (um ato mau, ter umahboa

112

intencd0); o castigo, ser castigo sb no fendmeno; masem si ou num
outro mundo, ser beneficio para o transgressor.

Entretanto, tais oposicdes de "interior e exterior”, "fendmeno
e supra-sensivel" como de dois tipos de efetividade, aqui j& ndo
ocorrem. Asdiferencasrepelidas ndo tornam adividir-seentreduas
substancias que lhes déem suporte e confiram um subsistir separado
- por onde o entendimento, surgido do interior, recaisse em sua
posicéo precedente. Um dos lados, ou uma das substéncias, seria
denovo o mundo dapercepcéo, no qual umadaslesprojetariasua
esncia frente aesse mundo haveriaum mundo interior, justamen-
teum certo mundo sensivel como o primeiro, mas narepresentacao;
ndo poderia ser apontado, visto, ouvido, ou saboreado como
mundo sensivel e ndo obstante seria representado como um certo
mundo sensivel.

De fato porém, se um dos [termos] postos € algo percebido,
eseu Em-49, como inversdo dele, € iguamente algo sensivelmente
representado - nesse caso 0 amargo, que seria 0 Em-9 da coisa
doce, é uma coisa téo efetiva como ela € uma coisa amarga. O
negro, que seriao Em-s do branco é um negro efetivo; o pdlo norte,
gue é o Em-s do pdlo sul, é o pdlo norte presente no mesmo imé;
o pdlo do oxigénio, que é o Em-d do pdlo do hidrogénio, € o polo
do oxigénio presente na mesma pilha. O crime efetivo tem sua
inversao e seu Em-9 como possibilidade naintencéo comotal - mas
ndo numa boa intencdo, pois a verdade da intengdo é somente o
ato mesmo.

Todavia, segundo seu conteldo, o crime tem sua reflexéo
sobre si - ou sua inversdo - no castigo efetivo, o qua € a reconci-
liac8o dalel com a efetividade que se lhe opbs no crime. Enfim, o
cadigo efetivo tem sua efetividade invertida nele mesmo: uma
eetivacdo tal dale queatravésddaaatividade, quetem por castigo,
se suprassume as mesma. A lei, de ativa que era, volta a ser le
trangilae vigente, e se extinguem o movimento daindividualidade
contraale e o movimento dale contra a individualidade.

160 - [Aus der Vorstellung] Assm, da representacdo da
inversdo gque conditui a esséncia de um dos lados do mundo
supra-sensivel, deve-se manter longe a representacéo sensivel da
consolidacdo das diferencas num digtinto elemento do subsigir:
[deve-sg] representar e aprender em Sua pureza esse conceto
absoluto da diferenca como diferenca interior - o repelir-se fora de
s mesmo do homdnimo como homonimo, e o ser-igua do desigual
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enguanto desigual. H& que pensar amudanca pura, ou a oposi¢ao
ems mesma: acontradicéo.

Com €feito, na diferenca que € uma diferenca interior, o
oposto ndo € somente um dos dois - diés seria um essente, e nao
um oposto; masSm 0 oposto de um oposto, ou sga, nele estadado
imediatamente o Outro. Ponho, nacerta, o contrério do lado de cg;
e, dolado deld, o Outro de que é o contrério; portanto de um lado,
o contr&io em s e paras sem o Outro. Mas, justamente porque
tenho o contrérioem s eparas, € 0 contr&rio de s mesmo, ou sga,
jatem de fao o Outro imediatamente em S mesmo.

Assim o mundo supra-sensivel, que éo mundoinvertido, tem,
a0 mesmo tempo, 0 outro mundo ultrapassado, e dentro de s
mesmo: éparas o invertido, igto €, o invertido desi mesmo; é e
mesmo e seu oposto numaunidade. S assim e éadiferencacomo
interior, ou como diferenca em s mesma, ou como infinitude.

161 - [Durch die Unendlichkeit] N6s vemos que, gragas a
infinitude, alei cumpriu-se em s mesma como necessidade, e que
todos os momentos do fendmeno foram recolhidos ao interior.

Conforme resulta do que precede, o smples dale é ainfini-
tude, eigto Sgnifica [0 seguinte]:

a) alé é um igud-as-mesmo, o qua porém é adiferencaem
S; ou € homdnimo, que se repele de s mesmo, ou se fraciona O
gue se chamavaforcasmples desdobra-se as mesmo, e €, por sua
infinitude, alei.

b) a fracdo, que condtitui as partes representadas na lei, se
apresenta.como subsistente. Essas partes, consideradas sem o con-
ceito da diferenca interior, S80 0 espago e 0 tempo, ou a disténcia
eavelocidade, que surgem como momentos dagravidade. Mas séo
também indiferentes e sem necessidade, um em relacdo ao outro, e
em rel acdo agravidade mesma; assm como essagravidadesmples
em relacdo aeles ou a detricidade Smples em relacio ao positivo e
a0 negativo.

C) entretanto, por meio do conceito de diferenca interior, esse
desigud e indiferente, espaco e tempo etc. sdo uma diferenca que
ndo é diferenca nenhuma, ou somente uma diferenca de homéni-
mo; e sua esséncia é a unidade. Em sua relagcdo reciproca sao
animados como o positivo e 0 negativo; mas seu ser consste antes
em por-se como hao-ser, em suprassumir-se naunidade. Subsistem
ambos [ostermos] diferentes, sGo em s e sG0 em S como opostos,
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isto €, cadaqual é o oposto de s mesmo, tem p seu outro nele, e os
dois sd0 apenas uma unidade.

162- [ Diese einfache] Edainfinitude smples- ou o conceito
absoluto - deve-se chamar a esséncia Smples da vida, a ama do
mundo, o sangue universal, que onipresente ndo é perturbado nem
interrompido por nenhuma diferenca, mas que antes é todas as
diferencas como também seu Ser-suprassumido; assm, pulsaem s
sem mover-sg, treme em § sem inquietar-se. E igua-a-s-mesmo,
pois as diferencas sdo tautoldgicas, sdo diferencas que ndo séo
diferencas nenhumas. Portanto, essa esséncia igud-a-S-mesma so
as mesmaserefere. A S mesma eisai o Outro ao qua arelacéo
sedirige, e o relacionar-se consigo mesma €, antes, o fracionar-se,
ou, justamente, aquela iguddade-consgo-mesma € a diferenca
interior.

Essas fragbes s80 por isso em § e paras mesmas. Cada qudl
€ um contrério - o contrario de um Outro - de forma que em cada
um o Outro j& é enunciado ao mesmo tempo que ele. Ou sga um
nado € o contrério de um Outro, mas somente o contrario puro; e
assim, cada um é, em s mesmo, o contrério de 5. Ou, de modo
gera, ndo € um contrério, sendo puramente para §, uma pura
esséncia igud-a5-mesma, que ndo tem nela diferenca nenhuma
Assim, ndo precisamos indagar - e menos ainda considerar como
filosofiaaangustiacom tal questdo, ou ent&o té-lapor insolivel para
afilosofia- como brota dessa pura esséncia, e como vem para fora
dela, a diferenca ou 0 Ser-outro; poisjé ocorreu o fracionamento,
adiferencafol excluidadoigua-a-si-mesmo, e postadelado. Assm,
0 que deviaser 0 igud-a-Si-mesmo, j& é antes uma das fragles, em
vez de ser a esséncia absoluta.

O igud-as-mesmo se fraciona, 0 que portanto Sgnificatam-
bém que se suprassume, ja como fragéo; que se suprassume como
ser-Outro. Costuma-se dizer que a diferenca ndo pode brotar da
unidade; mas de fato a unidade é apenas um momento de fracio-
namento, € a abstragdo da smplicidade que defronta a diferenca.
Mas por ser abstracéo, é s6 um dos opostos, como jase dise. Ela
€ o fracionar-se, pois a unidade € um negativo, um oposto; assim €
postajustamente como o que tem nele a 0posi G&o.

Por iss0, as diferencas entre fracionamento e vir-a-ser-igual-
a<S-mesmo sdo também somente esse movimento do suprassumir-
se. Com €feito, ja que o igud-a-s-mesmo, que deve primeiro
fracionar-se ou tornar-se seu contr&rio, € uma abstragcdo - ou sga,
j& é de mesmo uma fragdo -, entdo seu fracionar-se € um supras-
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sumir daquilo que ele &, e portanto o suprassumir de seu ser -fragéo.
O vir-a-ser-igual-a-si-mesmo é também um fracionar-se: o0 que se
torna igual a s mesmo defronta pois o fracionamento: quer dizer,
pde asi mesmo de um lado, ou vem-a-ser, antes, uma fracéo.

163 - [Die Unendlichkeit] A infinitude, ou inquietacdo
absoluta do puro mover-se-a-si-mesmo, [faz] que tudo o que é
determinado de qualquer modo - por exemplo, como ser - sga
antes o contrario dessa determinidade. A infinitude ja era, sem
davida, a alma de tudo o que houve até aqui; mas foi no interior
que primeiro ela mesma brotou livremente. O fendmeno - ou 0jogo
deforgas-j & aapresentava; masfoi sd no explicar quesurgiu, livre,
pela primera vez. Quando a infinitude - como aquilo que ela é -
finalmente € o objeto para a consciéncia, entdo a consciéncia é
consciéncia-de-si.

O explicar do entendimento sb efetua inicialmente a descricéo
do que é a consciéncia-de-si. Suprassume as diferencas presentes
nalei; asquais, emborajatomadas puras, sdo ainda indiferentes,
easpBenumaunidade: aforca. Masessetornar-se-igual étambém,
imediatamente, um fracionar-se. De fato, o entendimento, através
disso, suprassume as diferencas e assm p6e o Uno da forca,
somente enquanto pde uma nova diferenca - entre a lei e a forca
-, mas que ao mesmo tempo nao é diferenca nenhuma. E porque
tal diferenca também ndo é diferenca nenhuma, o entendimento
prossegue; suprassumindo denovo estadiferenca, efazendoaforca
congtituida do mesmo modo que a lei.

Mas esse movimento ou necessidade é ainda necessidade e
movimento de entendimento; isto & néo &, como tal, seu objeto.
Com efeito, nesse movimento, o entendimento tem por objetos:
eletricidade podtiva e negativa, disténcia e velocidade, forca de
atracdo e mil coisas mais, que constituem o contetido dos momentos
do movimento.

No explicar encontra-setanta auto-satisfacdo justamente por -
gque a consciéncia esta, por assm dizer, em imediato coléquio
consigo mesma: s as desfruta. Embora, sem davida, parecatratar
de outra coisa, de fato esta somente ocupada consigo mesma.

164 -[In dem entgegengesetzten] A infinitude certamente se
toma objeto do entendimento na lei oposta - como inversao da
primeirale - ou nadiferenca interior; mas o entendimento de novo
falha em atingi-la como infinitude, ao dividir a diferenca em si em
dois mundos, ou em dois elementos substanciais. o repelir-sea s
mesmo do homdnimo, e os desiguais que se atraem. Para o enten-
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dimento, o movimento, tal como é na experiéncia, € aqui um
acontecer; e o homdnimo e o desigual sdo predicados cuja esséncia
éum substrato essente. O mesmo quepara o entendimento éobjeto
em invélucrosensivel, parandsécomo puroconceito, em suaforma
essencial. Esse apreender da diferenga, como € em verdade - ou o
apreender da infinitude enquantotal, épara nds ou em-s. Pertence
aciéncia a exposicdo do seu conceito; mas a consciéncia, quando
possui nela imediatamente esse conceito, retoma a cena como
forma prépria ou nova figura da consciéncia; nao reconhece sua

esséncia no que precedeu, mas o considera como algo totalmente
outro.

Enquanto esse conceito de infinitude setomou seu objeto, ela
€ pois consciéncia da diferenca como de uma diferenca também
imediatamente suprassumida: a consciéncia é, para-s-mesma, 0
diferenciar do n&o-diferenciado ou consciéncia-de-si. Eu medistin-
go de mim mesmo, e nisso é imediatamente para mim que este
diferente ndo é diferente. Eu, o homénimo, me expulso de mim
mesmo; mas este diferente, este posto-como-desigual, é imedia-
tamente, enquanto diferente, nenhuma diferenca para mim.

Sem duavida, a consciéncia de um Outro, de um objeto em
geral, é necessariamente consciéncia-de-si, ser refletido em s, cons-
ciéncia de s mesma em seu ser-outro. O processo necessario das
figuras anteriores da consciéncia - cuja ver dade era uma coisa, um
Outro que elas mesmas - exprime exatamente ndo apenas que a
consciéncia da coisa sO é possivel para a consciéncia-de-si, mas
também que sb dla é aver dadedaquelasfiguras. Contudo éso para
nos que essa ver dade esta presente: ndo ainda para a consciéncia.
Pois a consciéncia-de-si veio-a-ser somente para si, mas ainda ndo
como unidade com a consciéncia em geral.

165 - [Wir sehen, dass] NGs vemos que no interior do fend-
meno o entendimento na verdade ndo experimenta outra coisa que
o fendmeno mesmo. Nao o fendmeno do modo como € jogo de
forcas, massim, ojogo de forcas em seus momentos absolutamente
universais, e no movimento deles. de fato, o entendimento sb faz
experiénciades mesmo. A consciéncia, elevada sobrea per cepcéo,
apresenta-se concluida junto com o supra-sensivel atravésdo meio-
termo do fenbmeno, mediante o qual divisa essefundo [das coisas].
Agora estao coincidindo os dois extremos - um, o do puro interior;
outro, o do interior que olha para dentro desse interior puro. Mas
como desvaneceram enquanto extremos, desvaneceu também o
meio termo enquanto algo outro que eles.
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Levanta-se, pois, essa cortinasobre o interior e d&-se o olhar
do interior para dentro do interior: o olhar do homénimo ndo-dife-
rente que a s mesmo se repele, e se pde como interior diferente;
mas para o qua também se d4, imediatamente, ando-diferenciacéo
dos dois - a consciéncia-de-si. Fica patente que por trés da assm
chamada cortina, que deve cobrir o interior, nada ha para ver; a
ndo ser que nds entremos |a dentro - tanto para ver como paraque
hgjadgo di atréas que possa ser visto.

Mas ressalta, a0 mesmo tempo, que ndo era possivel chegar
diretamentedi sem todos essesrodeios. Com efeito, esse saber, que
€ a verdade da representacdo do fenbmeno e de seu interior, ee
mesmo € apenas resultado de um movimento sinuoso. No seu
percurso, desvanecem os modos de consciéncia - conhecimento
sensivel, percepcdo e entendimento; e também resultara que o
conhecer daguilo que aconsciénciasabe enquanto sabeas mesma,
exige aindamaisrodeios - 0 que sera explicitado no prosseguimen-
to desta exposi¢éo.
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CONSCIENCIA-DE-SI

Averdadeda, certeza des mesmo

166- [In den] Nos modos precedentes da certeza, o verda-
deiro é paraaconsciénciaago outro que elamesma. Mas 0 conceito
desse verdadeiro desvanece na experiéncia [que a consciéncia faz]
dee. O objeto se mostra, antes, ndo ser em verdade como era
imediatamente em 5: 0 essente da certezasensivel, a coisaconcreta
da percepcdo, aforca do entendimento, pois esse Em-S se revela
uma maneiracomo o objeto é somente para um Outro. O conceito
do objeto se suprassume no objeto efetivo; aprimeirarepresentacao
imediata se suprassume na experiéncia, e a certezavem aperder-se
naverdade.

Surgiu porém agora o que ndo emergia nas rel agdes anterio-
res, asaber: umacertezaigud asuaverdade, jAqueacertezaépara
s mesma seu objeto, e a consciéncia é paras mesmao verdadeiro.
Sem davida, a consciéncia € também nisso um ser-outro, iso € a
consciéncia distingue, mas distingue ago ta que para €la € a0
mesmo tempo um ndo-diferente.

Chamemos conceito 0 movimento do saber, e objeto, o saber
como unidade tranqila ou como Eu; ent&o vemos que o objeto
corresponde ao conceito, ndo sd parands, mas parao proprio saber.
Ou, de outramaneira: chamemos conceito o que o objeto € em-9,
e objeto 0 que é como objeto ou paraum Outro; entdo ficapatente
gue 0 ser-em-9 e 0 ser-paraum-Outro sdo 0 mesmo. Com €feito,
0 Em-d é aconsciéncia, mas da é igudmente aguilo parao qual é
um Outro (o Em-9): € para a consciéncia que o Em-s do objeto e
Seu ser-para-um-Outro sdo 0 mesmo. O Eu éo contelido darel agéo
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e a rdacd mesma, defronta um Outro e a0 mesmo tempo o
ultrapassa; e este Outro, para ele, é apenas ele proprio.

167 - [Mitdem] Com aconsciéncia-de-d entramos, pois, na
terra pétria da verdade. VVgamos como surge inicidmente a figura
da consciéncia-de-s. Se consideramos essa nova figura do saber -
0 saber de s mesmo - em relacdo com a precedente - 0 saber de
um Outro - sem dlvida, que este Ultimo desvaneceu; mas seus
momentos foram ao mesmo tempo conservados; a perda consise
em que estes momentos agui estéo presentescomo sdoem . O ser
Visado' [da certeza sensivel], a singularidade e a universaidade -
a ea oposta - da percepcéo, assm como o interior vazio do
entendimento, j& ndo estAo como esséncias, mas como momentos
daconsciéncia-de-g; quer dizer, como abstragbes ou diferencas que
a0 Mesmo tempo paraaconsciénciasdo nulasou ndo sdo diferencas
nenhumas, mas esséncias puramente evanescentes. AsSm, o que
parece perdido € apenas 0 momento-principa, isto €, o subsistir
smples e independente para a consciéncia. De fato, porém, a
consciéncia-de-s € a reflexéo, apartir do ser do mundo sensivel e
percebido; € essencidmente o retorno a partir do ser-Outro. Como
consciéncia-de-s € movimento; masquando diferenciade s apenas
a s mesma enquanto S mesma, entdo para ela a diferenca é
imediatamente suprassumida, como um ser-outro. A diferencando
€ e aconsciénciade-s € apenas a tautologia sem movimento do
"Eu sou Eu". Enquanto para ela a diferenca ndo tem também a
figura do ser, ndo € consciéncia-de-s.

Paraaconsciéncia-de-s portanto, o ser-Outro € como um se,
ou como momento diferente; mas para ea é também a unidade de
s mesma com essa diferenca, como segundo momento diferente.
Com aquel e primeiro momento, a consciéncia-de-S é como consci-
éncia e para €la é mantidatoda a extensdo do mundo sensivel; mas
a0 mesmo tempo, s6 como referidaao segundo momento, a unida
de da consciéncia-de-s consigo mesma. Por isso, 0 mundo sensivel
€ para €la um subgdtir, mas que é apenas um fendmeno, ou
diferenca que ndo tem em s nenhum ser. Porém essa 0posiGao,
entre seu fendmeno e sua verdade, tem por sua esséncia somente
averdade, isto é, a unidade da consciéncia-de-s consigo mesma.
Essa unidade deve vir-aser essencid a ela, 0 que dgnifica a
consciéncia-de-s € desgo, em gerdl.

A consciénciatem de agora em diante, como consciéncia-de-
s, um duplo objeto: um, o imediato, o objeto da certeza sensivel e
da percepcdo, o qud porém é marcado para €la com o sind do
negativo; o segundo objeto € justamente €la mesma, que € a
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essénciaverdadeirae que deinicio so esta presente na oposi¢ao do
primeiro objeto. A consciénciade-d se apresenta agui como o
movimento no qual 0pOosiGao é suprassumida e onde a igual-
dade consigo mesmavem-a-ser para ela

168- [ Der Gegenstand] Parands, ouem s, 0 objeto que para
aconsciéncia-de-s € 0 negativo, retornou sobre s mesmo, do seu
lado; como do outro lado, a consciéncia também [fez 0 mesmo).
Mediante essa reflexdo-sobre-d, 0 objeto veio-a-ser vida. O que a
consciénciarde-s diferencia de s como essente ndo tem apenas,
enguanto é posto como essente, 0 modo da certeza sensivel e da
percepcaon, mas é também Ser refletido sobre S; 0 objeto do desgjo
Imediato é um ser vivo.

Com efeito o Em-g, ou o resultado universal da relagéo do
entendimento com o interior das coisas, é o diferenciar do ndo-di-
ferencidvel, ou aunidade do diferente. Mas essa unidade é também,
como vimos, seu repdir-se de s mesmo; e esse conceito sefraciona
na oposi¢ao entre a consciénciade-d eavida. A constiénciades
€ a unidade paraaqua é ainfinita unidade das diferencas; masa
vida é apenas unidade mesma, de tal forma que ndo é ao
mesmo tempo, paras mesma. Asim, to independente é em-s seu
objeto, quanto é independente a consciéncia A consciéncia-de-s
gue purae smplesmente € parad, e que marcaimediatamente seu
objeto com o caréter do negativo; ou que €, deinicio, desgjo - val
fezer pois a experiéncia da independéncia desse objeto.

169 - [Die Bestimmung] A determinacdo da vida, tal como
derivado conceito ou do resultado universa, com o qual entramos
nesta esfera, € auficiente para caracterizar avida, sem que se deva
desenvolver ainda mais sua natureza. Seu cido se encerra nos
momentos seguintes. A esséncia é ainfinitude, como o Ser-supras-
sumido de todas as diferencas, 0 puro movimento de rotacdo, a
quietude de s mesma como infinitude absolutamente inquieta, a
independénciamesma em que se dissolvem as diferencas do movi-
mento; aessénciasmples do tempo, quetem, nessaigual dade-con-
sigo-mesma, a figura solida do espaco.

Porém, nesse meio smples e universa as diferencas estéo
também como diferencas, pois universa fluidez sb possui sua
natureza negativaenquanto € um suprassumir das mesmas, masnao
pode suprassumir as diferencas se essas ndo tém um subgdir.
Justamente essafluidez, como a propria independéncia igud-a-s-
mesma, € 0 subsigtir - ou a substancia - das diferencas, que assm
estéo nela como membros digtintos e partes para-Si-essentes. O ser
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nado tem mais o sgnificado de abstragdo do ser, nem a essenciali-
dade pura desses membros tem a dgnificagdo de abstragdo da
universdidade; mas 0 seu ser € agora justamente aquela fluida
substéncia smples do puro movimento em s mesmo. Porém a
diferenca desses membros, uns em relacéo aos outros, como dife-
rencando condste, em geral, em nenhumaoutradeterminidade que
ndo a determinidade dos momentos da infinitude ou do puro
movimento mesmo.

170 - [Die selbstandigen] Os membros independentes séo
paras; mas esse Ser-para-s € antes, imediatamente, sua reflexdo
na unidade - como essa unidade é por suavez o fracionamento em
figuras independentes. A unidade se fracionou por ser unidade
absol utamente negativaou infinita; e, por ser dao subsigtir, também
a diferenca tem independéncia somente nela.

Essa independéncia da figura se manifesta como algo deter-
minado, paraOutro, posto que é umafracdo; e assm, o suprassumir
do fracionamento ocorre mediante um Outro. Mas esse suprassumir
estd nela mesma, porque justamente aquelafluidez é a substancia
das figuras independentes; ora, etta substéncia € infinita; logo, a
figura é o fracionamento em seu subsistir mesmo, ou o suprassumir
de seu Ser-para-S.

171 - [Untercheiden wir] Digtinguindo mais exatamente 0s
momentos ai contidos, NGs vemos que como primeiro momento se
tem o0 subsigtir das figuras independentes, ou a repressdo do que o
diferenciar € dentro de s, a saber: ndo ser nada em s, e néo ter
nenhum subsistir. Mas 0 segundo momento € a subjugacdo daguele
subsidir a infinitude das diferencas. No primeiro momento eta a
figurasubsistente: como para-si-essente - ou substéncia infinitaem
sua determinidade -, que surgindo em contraste com a substancia
universal negaessafluidez e continuidade com ela, e se afirmacomo
ndo dissolvida nesse universa; ao contrario, se conserva por sua
separacdo da natureza inorganica e pelo consumo da mesma.

No meio fluido universa, que é um tranquilo desdobrar-se-
em-leque das figuras, a vida vem-a-ser, por isso mesmo, 0 movi-
mento dasfiguras, isto é, avidacomo processo. A fluidez universal
smpleséo Em-9; adiferencadasfiguras € o Outro. Porém, devido
atd diferenca, essamesmafluidez vem-a-ser o Outro; poiselaagora
€ para a diferenca, que é em-s-e-para-si-mesma, e portanto o
movimento infinito pelo qua aquele meio tranquilo é consumido;
isto €, avida como ser vivo.

Mas, por esse motivo, essa inversdo é por suavez a "invers-
dade" em s mesma. O que é consumido € a esséncia; a indivi-
dualidade, que as custas do universal se mantém e se da o
sentimento de sua unidade consigo mesma, suprassume assim
diretamente sua oposi¢&o com o outro, por meio daqua épara-s.
A unidade consigo mesma, queelase outorga, éjustamente afluidez
das diferencas ou a dissoluco universal.

Inversamente, porém, 0 suprassumir da subsisténcia indivi-
dual étambém o produzi-la. Com efeito, como a essénciadafigura
individual éavidauniversal, e 0 para-si-essente € em s substéncia
smples, entdo, ao pdr 0 outro dentro de g, suprassume essa sua
smplicidade ou suaesséncia; isto é, afraciona. Esse fracionamento
da fluidez indiferenciada é precisamente o pér da individualidade.
Assm, a substéncia smples da vida € o seu fracionamento em
figuras, e a0 mesmo tempo a dissolucéo dessas diferencas subsis-
tentes; e adissolugéo do fracionamento € também um fracionar ou
um articular de membros.

Assm coincidem, um com o outro, os doislados do movimen-
to total que tinham sido diferenciados, asaber: afiguragéo, tranquii-
lamente abrindo-se-em-leque no meio universal da independéncia,
e 0 processo da vida. Esse Ultimo € tanto figuragdo quanto o
suprassumir dafigura. O primeiro, afiguracéo, é tanto um supras-
sumir quanto uma articulacdo de membros. O eemento fluido €
apenas a abstracdo da esséncia, ou sO € efetivo como figura. O
articular-se em membros €, por suavez, um fracionar do articulado,
ou um dissolver do mesmo.

Essecircuito todo congtitui avida, aqua ndo é o quedeinicio
se enunciou: a continuidade imediata e a solidez de sua esséncig;
nem é afigura subsistente e 0 Discreto para-Si-essente; nem o puro
processo deles; nem ainda o Smples enfeixamento desses momen-
tos; mas, sm, é o todo que se desenvolve, que dissolve seu desen-
volvimento e que se conserva Smples nesse movimento.

172 - [Indem von der] Uma vez que partindo da primeira
figura imediata se retorna através dos momentos da figuracdo e do
processo a unidade de ambos 0s momentos e, portanto, de novo a
primeirasubstanciasmples, é que essaunidaderefletidaé outraque
a primeira. Em contraste com a primeira unidade imediata - ou
expressa como um ser -, esta segunda € a unidade universal que
contém todos esses momentos como suprassumidos. E o género
smples gue no movimento davidamesmanao existe parasi como
este Smples® mas neste resultado, avidaremete aoutro que ela, a



saber: a consciéncia para a qual a vida € como esta unidade, ou
como género.

173 - [Dies andere] Mas essa outra vida, para a qual é o
género enquantotal, e que é parasi mesma género - a consciéncia-
de-s - inicialmente é para S mesma apenas como esta smples
esséncia, e tem por objeto a s mesma como o puro Eu. Em sua
experiéncia, que importa examinar agora, esse objeto abstrato vai
enriquecer-se para ela e adquirir o desdobramento que nés vimos
navida.

174 - [Das einfache] O Eu simples é esse género, ou o
Universal simples, para o qual as diferencas ndo sdo nenhumas,
somente enquanto ele é a esséncia negativa dos momentos inde-
pendentesformados. Assm a consciéncia-de-si é certadesi mesma,
somente através do suprassumir desse Outro, que se lhe apresenta
como vida independente: a consciéncia-de-si € desgjo. Certa da
nulidade desse Outro, pde para s tal nulidade como sua verdade;
aniquila o objeto independente, ese outorga, com isso, a certeza de
s mesma como verdadeira certeza, como uma certeza que lhe
velo-a-ser de maneira objetiva.

175 - [In dieser Befriedigung] Entretanto nessa satisfacéo a
consciéncia-de-si faz a experiéncia daindependéncia de seu objeto.
O desgjo ea certezade st mesma, alcancada na satisfacdo do desgj o,
sdo condicionados pelo objeto, pois a satisfacdo ocorre através do

suprassumir desse Outro; para que haja suprassumir, esse Outro
deve ser.

A consciéncia-de-s ndo pode assim suprassumir 0 objeto
atravésdesuarelacio negativa paracom ele; poisessarelagdo antes
reproduz o objeto, assim como o desgjo. De fato, a esséncia do
desgjo é um Outro que a consciéncia-de-si; e através detal expe-
riéncia essa verdade veio-a-ser para a consciéncia. Porém, ao
mesmo tempo, a consciéncia-de-si é também absolutamente para
Si, e é isso somente através do suprassumir do objeto; suprassumir
que, por ser averdade, devetornar-se para a consciéncia-de-si sua
satisfacdo. Em razéo daindependénciado objeto, a consciéncia-de-
si sO pode alcancar satisfagcdo quando esse objeto leva a cabo a
negacdo de s mesmo, nela; edeve levar a cabo em s tal negacao
des mesmo, pois éem s 0 negativo, edeveser para o Outroo que
eleé

Mas quando o objeto é em si mesmo negacado, e nisso € ao
mesmo tempo independente, ele é consciéncia. Na vida, que é o
objeto do desgjo, a hegacdo ou etd em um Outro, a saber, no
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desejo, ou esta como determinidade em contraste com uma outra
figura independente; ou entdo como sua hatureza inorganica uni-
versal Mas uma tal natureza universal independente, na qual a
negacao esta como negacao absoluta, €0 género comotal, ou como
consciéncia-de-si. A consciéncia-de-si s6 alcanca sua satisfacdo em
uma outra consciéncia-de-si.

176 - [In diesen drei] Nesses trés momentos se completa o
conceito da consciéncia-de-si:

a) O puro Eu indiferenciado € seu primeiro objeto imediato.

b) Mas essa imediatez mesma é absoluta mediacgdo: ésomente
como o suprassumir do objeto independente; ou sga; ela é desgjo.
A satisfacao do desgjo € a reflexdo da consciéncia-de-si sobre s
mesma, ou a certeza que veio-a-ser verdade.

c) Mas averdade dessa certeza € antes a reflexdo redobrada,
a duplicacdo da consciéncia-de-si. A consciéncia-de-si € um objeto
para a consciéncia, objeto que pde em s mesmo seu ser-outro, ou
a diferenca como diferenca de-nada, e nisso é independente.

A figura diferente, apenas viva, suprassume sem dudvida no
processo da vida mesma, sua independéncia, mas junto com sua
diferenca cessa de ser o que é. Porém o objeto da consciéncia-de-s
é€também independente nessa negatividade de s mesmo e assim €,
para s mesmo, género, universal fluidez na peculiaridade de sua
distincdo: é uma consciéncia-de-si viva.

177 - [Es ist ein] E uma consciéncia-de-Si para uma consci-
éncia-de-si. E somenteassm ela é, defato: poisso assm vem-a-ser
paraelaaunidadedesi mesmaem seu ser-outro. O Eu, queéobjeto
de seu conceito, nao é de fato objeto. Porém o objeto do desgjo e
sdindependentepor ser asubstanciauniversal indestrutivel, afluida
esséncia igual-a-s-mesma. Quando a consciéncia-de-si é 0 objeto,
étanto Eu quanto objeto.

Para nos, portanto, ja esta presente o conceito do espirito.

Para a consciéncia, 0 que vem-a-ser mais adiante, é a expe-
riéncia do que é esse expirito: substancia absoluta que na
perfeita liberdade e independéncia de sua oposicéo - a saber, das
diversas consciéncias-de-s para s essentes - € a unidade das
mesmas: Eu, que é N6s, N6s que é Eu.

A consciéncia tem primeiro na consciéncia-de-si, como no
conceito do espirito, seu ponto-de-inflex&o, apartir do qual seafasta



daaparéncia colorida do aquém sensivel, e da noitevazia do dém
supra-sensivel, para entrar no dia espiritua da presenca.

A - INDEPENDENCIA E DEPENDENCIA DA
CONSCIENCIA-DE-SI: _
DOMINACAO E ESCRAVIDAO

178 - [ Das Selbstbewusstsein] A consciénciade-s éemsi e
paras quando e porque é em si e para s para uma Outra; quer
dizer, s6 é como ago reconhecido. O conceito dessa sua unidade
em suaduplicacdo, [ou] dainfinitude que se rediza na consciéncia-
de-s, € um entrelacamento multilateral e polissémico. AsSm seus
momentos devemn, de umaparte, ser mantidos rigorosamente sepa-
rados, e de outra parte, nessa diferenca, devem ser tomados ao
mesmo tempo como ndo-diferentes, ou sga, devemn sempre ser
tomados e reconhecidos em sua significacéo oposta.

O duplo sentido do diferente reside na [proprial esséncia da
consciéncia-de-s: [pois tem a esséncia) de ser infinita, ou de ser
imediatamente o contr&rio da determinidade na qual fol posta. O
desdobramento do conceito dessaunidade espiritud, em suadupli-
cacdo, nos apresenta o movimento do reconhecimento.

179 - [Esist fur das] Para a consciéncia-de-s h& uma outra
consciéncia-de-s [ou sgjd]: dlaveio paraforaded. Issotem dupla
sgnificacdo: primeiro, dase perdeu as mesma, poisse achanuma
outra essencia. Segundo, com is0 ela suprassumiu o Outro, pois
nado vé o Outro como esséncia, mas éas mesmague vé no Outro.

180 - [Esmussdies] A consciéncia-de-s tem de suprassumir
esse seu-ser-Outro. Esse €0 suprassumir do primeiro sentido duplo,
e por isso mesmo, um segundo sentido duplo: primeiro, deve
proceder a suprassumir a outra esséncia independente, para assim
vir-a-ser a certeza de s como esséncia; segundo, deve proceder a
suprassumir as mesma, pois eamesma é esse Outro.

181- [ Diesdoppel sinnige] Esse suprassumir de sentido duplo
do seu ser-Outro de duplo sentido é também um retorno, de duplo
sentido, a S mesma, portanto, em primeiro lugar a consciéncia
retorna a s mesma mediante esse suprassumir, pois se torna de
novo, iguad as mesmamediante esse suprassumir do seu ser-Outro;
segundo, regtitui também a ela mesma a outra consciéncia-de-d, ja
gueeraparasi no Outro. Suprassume esse seu ser no Outro, edeixa
o QOutro livre, de novo.
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182- [Diese Bewegung] Mas esse movimento daconsciéncia
de-s em relacdo aumaoutra consciéncia-de-s se representa, desse
modo, como o agir de uma (delas). Porém esse agir de umatem o
duplo sentido de ser tanto 0 seu agir como o agir da outra; pois a
outra € também independente, encerrada em s mesma, nada ha
nela que ndo sgja mediante ela mesma.

A primeira consciéncia-de-s ndo tem diante de si 0 objeto,
como inicidmente é sb para 0 desgo; 0 que tem € um objeto
independente, para s essente, sobre o qud portanto nada pode
fazer para s, se 0 objeto ndo fizer em s 0 mesmo que da nele faz.
O movimento € asim, pura e smplesmente, 0 duplo movimento
das duas consciéncias-de-si. Cada umavé a outra fazer o que ea
faz, cada uma faz 0 que da outra exige - portanto faz somente
enguanto aoutra faz 0 mesmo. O agir unilateral seriainttil; pois, o
gue deve acontecer, sO pode efetuar-se através de ambas as cons-
ciéncias.

183- [DasTunist] Por conseguinte, o agir tem duplo sentido,
ndo s enquanto é agir quer sobre s mesmo, quer sobre o Outro,
mas também enquanto indivisamente é o agir tanto de um quanto
de Outro.

184 - [In dieser Bewegung] Vemos repetir-se, nesse movi-
mento, 0 Processo que Sse apresentava como jogo de forgas, mas
[agora] na consciéncia. O que naquele [jogo de forcag era para
nos, aqui € para os extremos mesmos. O meio termo € a consci-
éncia-de-s que se decompde nos extremos; e cada extremo € essa
troca de sua determinidade, e passagem absoluta para o oposto.

Como porém é consciéncia, cada extremo vem mesmo para
foradesi; todavia ao mesmo tempo, em seu ser-fora-de-5, éretido
em §; é paras; e seu ser-forade-s é para ele. E para ee que
imediatamente € e ndo é outra consciéncia; e também que esse
Outro s6 é para si quando Se suprassume como para-Si-essente; e
s éparas no ser-para-s do Outro. Cada extremo é para o Outro
0 melo termo, mediante o0 qua é consigo mesmo mediatizado e
concluido; cadaum éparasi e parao Outro, essénciaimediatapara
S essente; que a0 mesmo tempo SO é paras através dessamediagao.
Eles se reconhecem como reconhecendo-se reciprocamente.

185 - [Dieser reine Begriff] Consideremos agora este puro
conceito do reconhecimento, a duplicacdo da consciéncia-de-s em
suaunidade, tal como seu processo se manifestaparaaconsciéncia-
de-s. Esseprocesso vai apresentar primeiro o lado dadesigual dade
de ambas [as consciéncias-de-d] ou 0 extravasar-se do meio termo
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NOS extremos, 0S quais, CoMo extremos, S30 0POStos UM ao outro;
um extremo €6 0 que é reconhecido; 0 outro, sd 0 que reconhece.

186- [ Das Selbstbewusstsein] De inicio, a consciéncia-de-si
éser-para-s smples, igud as mesmamediante 0 excluir de s todo
0 outro. Para da, sua esséncia e objeto absoluto € o Eu; e nessa
imediatez ou nesse ser de seu ser-para-s € [um] singular. O que é
Outro para€ela, esta como objeto inessencid, marcado com o sina
do negativo. Mas 0 Outro é também uma consciéncia-de-si; um
individuo se confronta com outro individuo. Surgindo assm ime-
diatamente, osindividuos s&o um para outro, & maneira de objetos
comuns, figurasindependentes, consciénciasimersasno ser davida
- pois 0 objeto essente agui Se determinou como vida. S&o consai-
éncias que ainda ndo levaram a cabo, uma para a outra, 0 movi-
mento da abstragdo absoluta, que consste em extirpar todo ser
imediato, para ser apenas 0 puro ser negativo da consciéncia
igud-a-s-mesma. Quer dizer: essas consciénciasaindando seapre-
Sentaram, uma para a outra, Como puro Ser-para-s, ou sgja, como
consciéncias-de-9. Sem dlvida, cada uma esté certa de 9 mesma,
mas ndo daoutra; e assm suapropriacertezades ndo tem verdade
nenhuma, pois sua verdade soO seria se seu préprio ser-paras lhe
fosse apresentado como objeto independente ou, 0 que € 0 mesmo,
0 objeto [fose apresentado] como essa pura certeza de S mesmo.
Mas, de acordo com o conceito do reconhecimento, isso hdo é
possivel ando ser que cada um leve a cabo essapura abstracdo do
ser-para-S: e paraooutro, o outro paraele; cadaumems mesmo,
mediante seu proprio agir, e de novo, mediante o agir do outro.

187 - [Die Darstellung] Porém a apresentacdo de s como
pura abstracdo da consciéncia-de-s consiste em mostrar-se como
pura negacdo de sua maneira de ser objetiva, ou em mostrar que
ndo esta vinculado a nenhum ser-ai determinando, nem a singu-
laridade universal do ser-ai em gerd, nem avida

Esta apresentacao é o agir duplicado: o agir do Outro e 0 agir
por meio de s mesmo. Enquanto agir do Outro, cada um tende,
pois, a morte do Outro. Mas ai esta também presente o segundo
agir, 0 agir por meio de s mesmo, pois aguele agir do Outro inclui
o ariscar apropriavida. Portanto, arelacao das duas consciéncias-
de-s é determinada detal modo que elas se provam asi mesmase
uma a outra através de uma luta de vida ou morte.

Devem travar essaluta, porque precisam elevar averdade, no
Outro e nelas mesmas, sua certeza de ser-para-si. SO mediante o
por avida em risco, a liberdade [se conquista]; e se prova que a
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esséncia da consciéncia de-s néo € o ser, nem 0 modo imediato
como elasurge, nem o seu submergir-se naexpansdo davida, mas
gue nada ha na consciéncia-de-s que ndo sga para ela momento
evanescente; que ela € somente puro ser-para-s. O individuo que
ndo arriscou avida pode bem ser reconhecido como pessoa; mas
n&o acangou a verdade desse reconhecimento como uma consci-
énciade-s independente. Assm como arrisca sua vida, cada um
deveigua mentetender amorte do outro; poisparaele o Outro ndo
vale mais que ee proprio. Sua esséncia se lhe apresenta como um
Outro, estaforadele; deve suprassumir seu ser-fora-de-si. O Outro
€ uma consciéncia essente e de muitos modos enredada; a consci-
énciade-s deve intuir seu ser-Outro como puro ser para-si, ou
como negacao absoluta.

188 - [ Diese Bewahrung] Entretanto, essacomprovagdo por
meio da morte suprassume justamente a verdade que dela deveria
resultar, e com isso também [suprassume] acertezade s mesmo em
gerd. Com efeito, como avida € aposi¢ao natural da consciéncia,
a independéncia sem a absoluta negatividade, assm a morte é a
negacao natural desta mesma consciéncia, a negacdo sem ainde-
pendéncia, que asim fica privada da sgnificacio pretendida do
reconhecimento.

Mediante a morte, sem divida, veio-a-ser a certeza de que
ambos arriscavam sua vida e a desprezavam cada um em S e no
Outro; mas [certeza]l ndo € para os que travam essa luta.
Suprassumem sua consciéncia posta nesta essencialidade ahela,
gue é 0 ser ai natural, ou [sgd], suprassumem a s mesmaes, e
Vém-a-ser suprassumidos como 0s extremos que querem Sser para
s. Desvanece porém com iso iguamente 0 momento essencid
nessejogo detrocas. 0 momento de se decompor em extremos de
determinidades opostas; e 0 meio termo coincide com umaunidade
morta, que se decompde em extremos mortos, ndo opostos, e
apenas essentes. Os dois extremos ndo se ddo nem se recebem de
volta, um ao outro reciprocamente, através da consciéncia; mas
deixam um a0 outro indiferentemente livres, como coisas. Sua
operacdo € a negacdo abstrata, ndo a negagdo da consciéncia, que
suprassume de tal modo gque guarda e mantém o suprassumido e
Com isso sobrevive a seu vir-a-ser-suprassumido.

189 - [IndieserErfahrung] Nessaexperiéncia, vem-a-ser para
a consciénciade-d que a vida Ihe é tdo essencid quanto a pura
consciéncia-de-si. Na consciéncia-de-s imediata, o Eu smples é o
objeto absoluto; que no entanto para nGs ou em s é a mediacdo
absol uta, etem por momento essencid aindependénciasubsistente.
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A dissolucdo daguela unidade smples é o resultado da pri-
meira experiéncia; mediante essa experiéncia se pdem uma pura
consciéncia-de-si, e uma consciéncia que ndo € puramente para s,
mas paraum outro, iSo €, como consciénciaessente, ou consciéncia
nafigura da coisidade. Sao essenciais ambos 0os momentos; porém
como, de inicio, sdo desiguais e 0postos, e ainda ndo resultou sua
reflexéo naunidade, assm os dois momentos séo como duasfiguras
opostas da consciéncia uma, a consciéncia independente para a
qual o ser-para-si é aesséncia; outra, aconsciénciadependente para
aqua aessenciaéavida, ou o ser paraum Outro. Umaé o senhor,
outra é o escravo.

190- [ Der Herr ist] O senhor é aconsciénciaparas essente,
mas ja ndo é apenas 0 conceito dessa consciéncia, sendo uma
consciénciaparas essente que é mediatizada consigo por meio de
umaoutraconsciéncia, asaber, por meio de umaconsciénciaacuja
esséncia pertence ser sintetizada com um ser independente, ou com
acoisdade em gerd. O senhor se relaciona com estes dois momen-
tos: com umacoisacomo tal, 0 objeto do desgjo, ecom aconsciéncia
paraaqua acoisidade € o essencid. Portanto, o senhor:

a) como conceito da consciéncia-de-s é relac@o imediata do
Ser-para-Si; mas,

b) a0 mesmo tempo como mediagdo, ou como um ser-para-s
gue sO é paras mediante um Outro, se relaciona

a) imediatamente com os dois momentos,; e
b") mediatamente, com cada um por meio do outro.

O senhor se relaciona mediatamente com 0 escravo por meio
do ser independente, poisjustamente di 0 escravo etaretido; essa
€ sua cadela, da qual ndo podia abstrair-se na luta, e por isso se
mostrou dependente, por ter sua independéncia na coisidade. O
senhor, porém, éapoténciasobre esse ser, poismostrou nalutaque
tal ser s0 vale para ele como um negativo. O senhor € a poténcia
gue estapor cimadesse ser; ora, esse ser éapoténciaqueestasobre
o Outro; logo, o senhor tem esse Outro por baixo de S: é este 0
silogismo [dadominacao].

O senhor também se relaciona mediatamente por meio do
€sCravo com a Coisa; 0 escravo, enguanto consciéncia-de-s em
geral, se relacionatambém negativamente com a coisa, e asupras-
sume. Porém, a0 mesmo tempo, a coisa é independente para ele,
gue ndo pode portanto, através 0 seu negar, acabar com ela até a
aniquilacéo; ou sga, 0 escravo somente atrabalha. Ao contrario,
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para o senhor, através dessa mediacdo, a relacdo imediata vem-a-
Ser como a pura negacao da coisa, ou como gozo - o qua lhe
consegue 0 que o desgo ndo conseguia: acabar com a coisa, e
aguietar-se no gozo. O desgo ndo O conseguia por causa da
independéncia da coisa; mas 0 senhor introduziu o escravo entre
ele e acoisa, e asim se conclui somente com a dependéncia da
Coisa, e puramente a goza; enquanto o lado da independéncia
deixa-0 a0 escravo, que atrabaha

191 - [In diesen beiden] Nesses dois momentos vem-a-ser
para o senhor 0 seu Ser-reconhecido mediante uma outra consci-
éncia [ado escravo]. Com efeito, essa se pde como inessencid em
ambos 0s momentos; uma vez na elaboracdo da coisa, e outravez,
na dependéncia para com um determinado ser-ai; dois momentos
em que ndo pode assenhorar-se do ser, hem acancar a negacao
absoluta. Portanto, esta aqui presente 0 momento do reconhe-
cimento no qual a outra consciéncia se suprassume Como ser-para
s, eassmfaz o mesmo queaprimerafaz emrelacdo aela. Também
esta presente o outro momento, em gue o agir da segunda consci-
éncia € o proprio agir da primeira, pois 0 que 0 ecravo faz é
justamente o agir do senhor, para o qual somente é 0 ser-parad, a
esséncia ele é apurapoténcia negativa paraaqua acoisaé nada,
e étambém o puro agir essencia nessarelacdo. O agir do escravo
nao é um agir puro, mas um agir inessencial.

Mas, para o reconhecimento propriamente dito, fdta o mo-
mento em que o senhor opera sobre 0 outro 0 que o outro opera
sobres mesmo; e 0 escravo faz sobre s 0 que também faz sobre o
Outro. Portanto, o que se efetuou foi um reconhecimento unilateral
e desigual.

192- [Dasunwesentliche] A consciénciainessencid é, nesse
reconhecimento, para o senhor o objeto que condiitui averdade da
certezade s mesmo. Claro que esse objeto néo corresponde ao seu
conceito; € claro, ao contrério, que di onde o0 senhor se redizou
plenamente, tomou-se para ee ago totamente diverso de uma
consciénciaindependente; paraele, ndo € umata consciéncia, mas
uma consciéncia dependente.

Assim, o senhor ndo esta certo do ser-para-s como verdade;
mas sua verdade € de fao a consciéncia inessenciad e o0 agir
inessencia dessa consciéncia

193- [DieWahrheit] A verdade daconsciénciaindependente
€ por conseguinte a consciéncia escrava. Sem divida, esta aparece
deinicioforaded, e ndo como averdade daconsciéncia-de-s. Mas,
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como a dominacdo mostrava ser em sua esséncia o inverso do que
pretendiaser, assm também a escraviddo, ao redlizar-se caba men-
te, va tornar-se, de fato, o contrario do que é imediatamente;
entrard em s como consciéncia recacada sobre s mesma e se
converterd em verdadeira independéncia.

194- [Wir sahen nur] Vimos somente 0 que a escravidéo é
no comportamento da dominagdo. Mas a consciéncia escrava €
consciéncia-de-s, e importa considerar agorao que é emsi e para
s mesma. Primeiro, para a consciéncia ecrava, 0 senhor € a
esséncia; portanto, a consciéncia independente para s essente €
para ela a verdade; contudo para €la [a verdade] ainda ndo esta
nela, muito emboratenha de fato nelamesma essa verdade dapura
negatividade e do ser-para-g; pois experimentou nelaessaessencia
Essa consciéncia sentiu a angUstia, nao por isto ou aquilo, ndo por
este ou agquele instante, mas Sm através de sua essénciatoda, pois
sentiu 0 medo da morte, do senhor absoluto. Ai se dissolveu
interiormente; em S mesma tremeu em sua totalidade; e tudo que
havia de fixo, ndla vacilou.

Entretanto, esse movimento universal puro, o fluidificar-se
absoluto detodo o subsigtir, € aessénciasmples daconsciéncia-de-
s, a negatividade absoluta, o0 puro ser-para-si, que assm € nessa
consciéncia. E também paraela esse momento do puro ser-para-,
pois € seu objeto no senhor. Alids, aguelaconsciénciando é s essa
universa dissolucéo em geral, mas ela se implementa efetivamente
no servir. Servindo, suprassume em todos 0s momentos sua ade-
réncia ao ser-al natural; e, trabalhando-o, o dimina.

195 - [ Das Gefuhl] Mas 0 sentimento da poténcia absoluta
em gerd, e em particular o do servico, é apenas adissolucdo em S;
eemborao temor do senhor sga, sem davida, o inicio dasabedoria,
aconsciénciaai é para€amesma, mas ndo é o ser-para-s; porém
encontra-se a § mesma por meio do trabalho. No momento que
corresponde ao desgjo na consciéncia do senhor, parecia caber a
consciéncia escrava o lado darelacdo inessencia paracom acoisa,
porquanto di a coisa mantém sua independéncia. O desgjo se
reservou o puro negar do objeto e por isso o sentimento-de-Si-mes-
mo, sem mescla. Mas essa satisfacao € pel 0 mesmo motivo, apenas
um evanescente, ja que |he fdta o lado objetivo ou o subsitir. O
trabaho, ao contrério, € desgo refreado, um desvanecer contido,
ou sga, o trabaho forma. A relacdo negativa para com o objeto
torna-se aforma do mesmo e ago permanente, porque justamente
0 objeto tem independéncia para o trabahador. Esse meio-termo
negativo ou agir formativo €, a mesmo tempo, asingularidade, ou
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0 puro ser-para-s daconsciéncia, que agorano trabal ho setransfere
para fora de s no emento do permanecer; a consciéncia traba-
Ihadora, portanto, chega assm & intuicdo do ser independente,
como [intuico] des mesma

196- [ DasFormieren] No entanto, o formar ndo tem sb este
significado positivo, segundo o qual a consciéncia escrava setorna
paras um essente COmo puro ser-para-si. Tem também um signifi-
cado negativo frente aseu primeiro momento, o0 medo. Com efeito:
no formar da coisa, toma-se objeto para 0 escravo sua propria
negatividade, seu ser-para-si, somente porque ee suprassume a
forma essente oposta. Mas esse negativo objetivo é justamente a
esséncia dhela ante a qua de tinha tremido. Agora, porém, o
escravo destroi esse negativo aheio, e se pbe, como tal negativo,
no elemento do permanecer: e assim setorna, parasi mesmo, um
para-si-essente.

No senhor, 0 ser-para-s € para o escravo um Outro, ou sga,
€ somente para ée. No medo, 0 ser-para-s esta nele mesmo. No
formar, 0 ser-para-si setornapara ele como o seu préprio, e assim
chega a consciéncia de ser le mesmo em s e paras.

A forman&o setorna um outro que aconsciéncia pelo fato de
seter exteriorizado, poisjustamente essa forma € seu puro ser-pa-
ras, que nessa exteriorizagdo vem-a-ser suaverdade. Assm, pre-
cisamente no trabalho, onde parecia ser apenas um sentido alheio,
a consciéncia, mediante esse reencontrar-se de S por S mesma,
vem-a-ser sentido proprio.

Para que hgatd reflexdo sdo necess&rios os dois momentos;
0 momento do medo e do servigo em geral, e também o momento
do formar; e ambos a0 mesmo tempo de uma maneira universal.
Sem adisciplinado servigo e daobediéncia, 0 medo ficano formd,
e ndo se estende sobre toda a efetividade consciente do ser-ai. Sem
o formar, permanece 0 medo como interior e mudo, e aconsciéncia
ndo vem-a-ser paraelamesma Seaconsciénciaseformar sem esse
medo absoluto primordial, entdo serd apenas um sentido proprio
vazio; pois sua forma ou negatividade ndo é a negatividade em g,
e seu formar, portanto, ndo Ihe pode dar a consciénciade si como
essencia.

Se ndo suportou 0 medo absoluto, mas somente dguma
angUstia, aesséncia negativaficou sendo paradaalgo exterior: sua
substéncia ndo foi integramente contaminada por ela. Enquanto
todos os contetidos de sua consciéncia natural nao forem abal ados,
essa consciéncia pertence ainda, em s, ao ser determinado. O
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sentido proprio é obstinagdo [eigene Sinn=Eigensinn], umaliber-

dade que ainda permanece no interior da escraviddo. Como nesse
caso a pura forma ndo pode tornar-se esséncia, assm também essa
forma, considerada como expansdo para dém do singular, ndo

pode ser um formar universal, conceito absoluto; mas apenas uma
habilidade que dominauma certa coisa, masndo dominaapoténcia
universal e a esséncia objetiva em suatotalidade.

B - LIBERDADE DA CONSCIENCIA-DE-SI:
ESTOICISMO:
CEPTICISMOE A CONSCIENCIA INFELIZ

197 - [Dem selbstandigen] Para a consciéncia-de-s inde-
pendente, sua esséncia € somente a pura abstragcdo do Eu. Mas
guando abstracdo se cultiva e se outorga diferencas, esse
diferenciar ndo se |he torna esséncia objetiva em-g-essente. Essa
consciénciade-s ndo se torna, pois, um Eu que se diferencia
verdadeiramente em suasimplicidade, ou que permanece-igual as
mesmo nessa diferenca absoluta. Ao contrério; no formar, a cons-
ciénciarecalcadasobre s torna-se objeto paras mesmacomo forma
da coisa formada e a0 mesmo tempo contempla no senhor o
ser-para-s como consciéncia. Porém na consciéncia escrava, como
tal, ndo coincidem esses dois momentos um com o outro: o de s
mesma como objeto independente, e o desse abjeto como uma
consciéncia, e portanto, como sua propria esséncia.

Parands, ou em-d4, sG0 amesmacoisa, aformaeo ser-paras;
e no conceito da consciéncia independente o ser-em-s € a consci-
éncia; por is, 0 lado do ser-em-s ou da coisidade, que recebiaa
formano trabal ho, ndo € outrasubstanciaque aconsciéncia. Surgiu,
assim, parands, uma nhovafigura da consciéncia-de-si: uma cons-
ciéncia que é para S mesma a esséncia como infinitude ou puro
movimento da consciéncia uma consciéncia que pensa, ou uma
consciéncia-de-d livre,

Pois é isto 0 que pensar dgnifica: ndo ser objeto paras como
Eu abstrato, mas como Eu que tem a0 mesmo tempo o sentido
ser-em-g; ou sga: relacionar-se com esséncia objetivade modo que
elatenha a sgnificacdo do ser-para-d da consciéncia.

Para 0 pensar, 0 objeto ndo se move em representagbes ou
figuras, mas 9m em conceitos, 0 que dgnifica num ser-em-g
diferente, que imediatamente para a consciéncia ndo € nada dife-
rente dela. O representado, o figurado, o essente como tal, tem a
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forma de ser algo outro que a consciéncia; mas um conceito €, ao
mesmo tempo, um essente, e essa diferenca, enquanto et na
consciénciamesma, é seu contelido determinado; porém por ser tal
contetido, a mesmo tempo, algo conceptualizado, ea permanece
imediatamente conscia de sua unidade com esse essente determi-
nado e diferente. N&o € como na representacdo em que a consci-
éncia tem ainda de lembrar-se expressamente de que isso € sua
representacdo; ao contrario, 0 conceito € paramim, imediatamente,
meu conceito.

No pensar, Eu sou livre; porque ndo estou em um Outro, mas
purae smplesmente fico em mim mesmo, e 0 objeto, queparamim
€ a es¥ncia, é meu ser-paramim, em unidade indivisa, e meu
movimento em conceitos € um movimento em mim mesmo.

Entretanto, na determinacdo dessa figura da consciéncia-de-
s, é essencid reter com firmeza que ela é a consciéncia pensante,
emgera, ou que seu objeto € a unidade imediata do ser-em-s edo
ser-para-Si. A consciéncia, sua prépriahoménima, que serepelede
S mesma, torna-se paras eemento em-s-essente; mas, paras, O
€ esse elemento como esséncia universa em gerd; ndo como esta
esséncia objetiva no desenvolvimento e no movimento de seu ser
multiforme.

198 - [Diese Freiheit] Como é sabido, chama-se etoicismo
liberdade da consciéncia-de-d, quando surgiu em sua mani-
festac@o consciente na histdéria do espirito. Seu principio € que a
consciéncia € esséncia pensante e que uma coisa so tem essencidli-
dade, ou sO éverdadeiraeboaparaela, amedidaque aconsciéncia
ai se comporta como esséncia pensante.

199 - [ Die uielfache] O objeto sobre o qua atuam o desgoe
o trabaho € a expansdo multiforme da vida, diferenciando-se em
s mesma suasingularizacéo e complexificagdo. Esse agir multifor-
me se condensou agora na diferenca smples que esta no puro
movimento do pensar. A diferencaquetem maisessencididade ndo
€ adiferenca que se pde como coisa determinada, ou como cons-
ciéncia de um determinado ser-ai natural, como um sentimento ou
como um desgjo e fim para esse desgjo; quer esse fim sga posto
pela consciéncia propria ou aheia; mas somente a diferenca que é
pensada, ou que ndo se diferencia imediatamente de mim.

Essa consciéncia [estdical é por isso hegativa no que diz
respeito a relacdo de dominacdo e escravidaon. Seu agir ndo € 0 do
senhor quetem suaverdade no escravo, nem o do escravo quetem
suaverdade na vontade do senhor e em seu servir; mas seu agir €
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livre, no trono como nas cadeias e em toda [formade] dependéncia
de seu ser ai singular. [Seu agir] é conservar-se naimpassibilidade
gue continuamente se retirado movimento do ser-ai, do atuar como
do padecer, para a essencialidade smples do pensamento. A obs-

tinac&o éaliberdade que se apegaaumasingul aridade e se mantém
dentro do &mbito da serviddo; o etoicismo porém éaliberdade que
imediatamente saindo sempre da servid&o retorna a pura univer-

salidade do pensamento. Como forma universa do espirito do

mundo, [0 estoicismo] SO podia surgir num tempo de medo e de

escraviddo universais, mas também de cultura universa, quetinha
elevado o formar até ao nivel do pensar.

200- [Ob nun zwar] Embora aesséncia da consciéncia-de-s

n&o sga um outro que ea nem a pura abstracéo do Eu, eSm um
Eu quetem nele o ser-outro, mas como diferenca pensada, de modo
gue em seu ser-outro o Eu retornou imediatamente ad; aindaassim
aesséncia dessa consciénciade-s € ab mesmo tempo apenas uma
essncia abstrata. A liberdade da consciénciade-s € indiferente
guanto ao ser-ai natural; por iso iguamente o deixou livre, e a
reflexdo é uma reflexdo duplicada

A liberdade no pensamento tem somente o puro pensamento
por suaverdade; e verdade sem aimplementacéo davida. Por isso
€ ainda so o conceito da liberdade, ndo a propria liberdade viva.
Com efeito, paradaaessénciaé so o pensar em gerd, aformacomo
tal, que afastando-se da independéncia das coisas retornou a s
mesma. Mas porque a individualidade, como individualidade
atuante, deveria representar-se como viva, ou, como indivi-
dualidade pensante, captar 0 mundo vivo como um sisgema de
pensamento; entdo teria de encontrar-se no pensamento Mesmo,
paraaquelaexpansdo [do agir], um contelido do que € bom, epara
essa [ expansdo do pensamento, um contelido] do que é verdadeiro.
Com is0 ndo haveria absolutamente nenhum outro ingrediente,
naguilo que € para a consciéncia, a ndo ser 0 conceito que é a
essencia.

Porém aqui 0 conceito enquanto abstracdo, separando-se da
multiplicidade variada da vida, ndo tem contudo nenhum em s
mesmo, exceto um [conteldo que Ihe € dado. A consciéncia,
guando pensa o contelido, o destr6i como um ser aheio, sem
divida; mas o conceito € conceito determinado e justamente essa
determinidade é o dheio que o conceito possui nele. O estoicismo
portanto caiaem perplexidade quando |he perguntavam, nalingua:
gem de entdo, sobre o critério daverdade em gerd; quer dizer, com
mais propriedade, sobre um conteido do pensamento mesmo. A
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pergunta sobre o que era bom e verdadeiro, era dada ainda uma
VEZ como resposta 0 mesmo pensar sem-contedido: "é na raciona-
lidade que deve consigtir o bem e o verdadeiro".

Mas igud dade-consigo-mesmo do pensar € apenas a
puraformanaqua nadasedetermina. Por isso ostermosuniversais
do verdadeiro e do bem, da sabedoria e da virtude, onde o
estoicismo tem de parar, de certo sdo gerdmente edificantes, mas
corno defato ndo podem chegar anenhumaexpansao do contetido,
comegam logo a produzir tédio.

201 - [ Dieses denkende] Essaconsciénciapensante, tal como
se determinou, como liberdade abstrata, é portanto somente a
negacao incompleta do ser-outro; apenas se retirou do ser-ai, para
S mesma; e ndo se levou a cabo como absoluta negagéo do ser-al
nela. De certo, o contelido vale paraeasd como pensamento: aiés
como pensamento determinado, e a0 mesmo tempo como determi-
nidade enquantotal.

202 - [Der Skeptizismus] O cepticismo éaredizacdo do que
0 edtoiciSmMo era somente 0 conceito; - e a experiéncia efetiva do
que éaliberdade do pensamento: liberdade que em-s € 0 negativo,
€ que asim deve apresentar-se.

De fao, com a reflexdo da consciénciade-s para dentro do
pensamento smples de s mesma, de encontro a essa reflexéo
cairam fora da infinitude [do pensamento] o ser-ai independente e
a determinidade permanente. Agora, no cepticiamo vem-a-ser [ex-
plicita] paraa consciénciaatota inessenciaidade e a ndo-autono-
miadesse Outro. O pensamento toma-se 0 pensar consumado, que
aniquila 0 ser do mundo multideterminado; e nessa multiforme
figuracdo davida, anegatividade daconsciéncia-de-s livretoma-se
a negatividade red.

Ficapatente que, como o estoicismo corresponde ao conceito
da consciéncia independente, manifestada como relacdo de domi-
nacao e escraviddo, assim o cepticismo corresponde aredizacdo da
mesma consciéncia como atitude negativa para com o ser-Outro,
[isto €], a0 desgjo e ao trabalho. Mas, se 0 desgjo e o trabalho ndo
puderem levar a cabo a negagdo para a consciénciade-d, ao
contrério, atitude polémica para com a mditipla dependéncia
das coisas, tera éxito: jaque se volta contra elas como consciéncia
de-s livre, previamente implementada em § mesma. Mais precisa
mente, porque [essa atitude] tem em s mesma o pensar ou a
infinitude, e por s as independéncias, conforme suas diferengas,
para ela sdo apenas grandezas

. Asdiferencas, que no
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puro pensar de s mesmo sdo SO abstragdes das diferencas, tornam-
se agui todas as diferencas, e todo ser diferente se torna uma
diferenca da consciéncia-de-S.

203 - [Hierdurch hat sich] Com is0 se determinou o agir do
cepticismo em geral, e amaneira desse agir. O cepticismo revelao
movimento diaético que sdo a certeza sensivel, a percepgdo e o
entendimento; e também a inessencididade do que tem vaor na
relacéo de dominagio e de serviddo, e do que para o pensamento
abstrato vale como ago determinado.

Aquelarel acio abrange ao mesmo tempo, em s, umamaneira
determinada, na qua também leis morais sdo dadas como manda:
mentos do senhor; porém as determinagfes no pensamento abstra-
to sd0 conceitos da ciéncig, na qua o pensar sem conteldo se
expande, e de uma maneira puramente exterior, de fato, atribui o
conceito aum ser independente dele, que condtitui seu contelido; e
O mantém como validos determinados conceitos, embora sgam
também puras abstragtes.

204 - [DasDialetische] O didético, como movimento negati-
vo, tal como &, imediatamente, revela-se de inicio a consciéncia
como ago a que da esti entregue, e que ndo é por meio da
consciéncia mesma. Como cepticismo, ao contrério, 0 movimento
didético é momento da consciéncia-de-s - para a qua [jg ndo
acontece, sem saber como, que desvanega seu verdadeiro e redl.
Pois é consciénciarde-s que na certeza de sua liberdade faz
desvanecer até esse outro que se fazia passar por red; e ndo s6 0
objetivo como tal: também suaprépriardacdo com ele, naqual vae
e e valorizada como objetiva. Assm tambem [faz desvanecer] seu
perceber, como iguamente seu consolidar do que estava em risco
deperder-se: asofigaria e seu verdadeiro determinado e fixado por
sua conta.

Mediante negacao consciente de s, garante a consci-
éncia-de-s paras mesmaacertezade suaproprialiberdade; produz
a experiéncia da liberdade, e asim a deva a verdade. O que
desvanece é 0 determinado ou a diferenca que se estabeleca como
firme e imutével, de qualquer modo e sga donde for. Nessa dife-
renca nada ha de permanente, e deve desvanecer ante o pensar,
pois o diferente € justamente isto: Ndo ser em s mesmo, master sua
essencididade s6 em um Outro. Porém o pensar é a penetracdo
nessa natureza do diferente; € a esséncia negativa como smples.

205 - [Das skeptische] Assim, a consciénciade-d céptica
experimenta nas vicisstudes de tudo que queria consolidar-se para
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ela sua propria liberdade, como dada e mantida paras através de
s mesma, ela é essa ataraxia do pensar-se as mesmo, a imutavel
e verdadeira certeza de st mesmo. Certeza que ndo surge de ago
aheio, que faga desmoronar dentro de s seu desenvolvimento
multiforme, nem [surge] como um resultado quetivesse seu vir-a
ser naretaguarda. Ao contré&rio: a consciéncia mesma é a absoluta
inquietude didética, essa mexla de representagles sensiveis e
pensadas, cujas diferencas coincidem e cuja igualdade se dissolve
de novo, pois ela mesma é determinidade frente ao desigud. Mas
de fao esta consciéncia justamente aqui, em vez de ser uma
consciéncia igud-a-S-mesma, € apenas uma confuso puramente
casud - a vertigem de uma desordem que esti sempre se reprodu-
zindo.

A consciénciacéptica éiso paras mesma, jaque damesma
mantém e produz essa confusdo movimentada. Asim, ela confessa
ser is30; confessaser uma consciénciasingular, detodo contingente;
uma consciéncia que € empirica, dirigida para 0 que ndo tem para
earedidade nenhuma: obedece aquilo que para elanéo € nenhu-
maesséncia; faz elevaa efetividade o que paradanéo tem verdade
nenhuma.

Mas como se valoriza dessa maneira, enquanto vidasmples,
contingente, e de fato animd - uma consciénciade-s perdida -
também, em sentido contrério, volta a transformar-se em consci-
énciade-s universal igud-aS-mesma, por ser a negatividade de
toda singularidade e de toda diferenca. Dessa igualdade, ou nessa
igual dade-consigo-mesma, recal a consciéncia naquela contingén-
cia e confusdo, poisjustamente negatividade movimentada so
tem aver como singular e sO se ocupa com o contingente. Assm,
consciéncia € um desvario inconsciente que ocila para la e
para ca, de um extremo da consciéncia-de-s igud as mesma, ao
outro extremo da consciéncia casua, confusa e desconcertante.

N&o consegue rejuntar em 9 esses dois pensamentos de d
mesma: ora conhece sua liberdade como elevacdo sobre toda
confusdo e casuaidade do ser-ai; ora torna a conhecer-se como
recaida na inessencididade e como az&fama em torno dela. Faz
desvanecer no seu pensar o conteido inessencid; mas exatamente
Nnisso a consciéncia € algo inessencid: declara o absoluto desvane-
cer, maso declarar €, e consciéncia é o desvanecer declarado.
Declara a nulidade do ver, ouvir etc, e da mesmavé, ouve, etc;
declara a nulidade das esséncias éticas e delas faz as poténcias de
seu proceder. Seu agir e suas paavras se contradizem sempre; e
desse modo, €a mesma tem uma dupla consciéncia contraditoria
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da imutabilidade e igualdade; e da completa contingéncia e desi-
gual dade consigo mesma. Mas mantém ostermos dessa contradicéo
separados um do outro, e se comporta nisso como No seu Movi-
mento puramente negativo em geral. Se lhe indicam a igual dade,
eaindica adesiguadade e quando se lhe objeta essa desigualdade
gque acabadedeclarar, passaadiante paradeclarar aigualdade. Seu
fdatdrio é, defato, umadiscussio entre rapazesteimosos. umdiz A
guando o outro diz B, e diz B quando o outro diz A e assm cada
um, a custa da contradicdo consigo mesmo, se paga a alegria de
ficar sempre em contradicdo como outro.

206 - [Im Skeptizismus] No cepticismo a consciéncia se
experimenta em verdade como consciénciaem s mesma contradi-
téria; e dessaexperiénciasurge umanovafiguraqueregjuntaosdois
momentos que o cepticismo mantém separados. A fata-de-pensa-
mento do cepticiamo a respeito de s mesmo tem de desvanecer
porque de fato € uma consciéncia que tem nela essas duas modali-
dades. Essa nova figura € portanto uma figura que para s é a
consciénciaduplicada de s como libertando-se, imutavel e igua a
s mesma. E aconsciénciade s como absolutamente confundindo-
se e invertendo-se; e como consciéncia dessa sua contradi¢&o.

No estoicismo, aconsciéncia-de-s é asmplesliberdade de s
mesmo. No cepticismo, essa liberdade se redliza, aniquila o outro
lado do ser-ai determinado; aids, melhor dito, se duplica, e agora
éparas mesmaago duplo. Desse modo, a duplicagdo que antes
se repartia entre dois singulares - 0 senhor e 0 escravo - retorna a
unidade; e assm esté presente a duplicacdo da consciéncia-de-s
ems mesma, que é essencia no conceito do espirito. Mas ndo esta
aindapresente asuaunidade, e aconsciénciainfdiz é aconsciéncia-
de-si como esséncia duplicada e somente contraditéria.

[ACONSCIENCIA INFELIZ}

207 - [ Diesesungltickliche] Essaconsciénciainfdiz, cindida
dentro de g, j& que essa contradicdo de sua esséncia é, para €la,
uma consciéncia, deve ter numa consciéncia sempre também a
outra; detal maneira que € desalojadaimediatamente de cada uma
guando pensater chegado avitéria e a quietude da unidade. Mas
seu verdadeiro retomo a s mesma, ou a reconciliagcdo consigo,
representara o conceito do espirito que setornou [um ser] vivo e
entrou na [esfera da] existéncia; porque nela mesma como uma
consciéncia indivisaji é ao mesmo tempo uma consciéncia dupli-
cada. Elamesmaé o intuir de uma consciéncia-de-S numaoutra; e
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ela mesma é ambas, e a unidade de ambas € também para €la a
essencia. Contudo para s, ainda néo € a esséncia mesma, ainda
ndo € a unidade das duas.

208 - [Indem es zunachst] Por ser da inicidmente apenas a
unidade imediata das duas [consciéncias-de-9], mas ndo serem as
duas para €la a mesma consciéncia, e Sm consciéncias opostas -,
entdo, paraessa [consciénciainfdiz] umaé como esséncia, asaber,
a consciéncia smples e imutével; mas a outra, mutavel de varias
formas, é como o inessencid.

Para da, as duas sd0 essncias dhelas uma a outra. Ela
mesma, por ser a consciéncia dessa contradicdo, sepbe do lado da
consciénciamutavel, eéparas oinessencia. Mas como consciéncia
da imutabilidade ou da esséncia smples, deve ao mesmo tempo
proceder a libertar-se do inessencid, quer dizer, libertar-se de s
mesma. Pois, embora sga de fao para-s exclusivamente consci-
éncia mutavel, e o imutave lhe sga algo aheio, da mesma é
consciénciasmples, e portanto imutavel; por iso estaconsciadessa
consciéncia imutavel como sendo sua esstncia, mas de tal modo
gue de novo eamesma parasi ndo é essa esséncia.

Por conseguinte, aposi¢ao que atribui as duas consciéncias
ndo pode ser umaindiferencareciproca, quer dizer, umaindiferenca
de s mesmapara com o imutével; mas ela é imediatamente ambas
as consciéncias, a relacdo entre ambas é, para €ela, como uma
relacéo da essénciapara com ainesséncia, de sorte que essa lltima
ésuprassumida. Mas enquanto as duas consciéncia sdo iguamente
essenciais e contraditorias, €a é somente o movimento contradito-
rio, onde o contrério n&o chega ao repouso em seu contr&rio, mas
nele se reproduz somente como contrario.

209 - [Esist damit] Umalutasetrava, assm, com uminimigo
contrao qua avitériaé, antes, uma capitulacdo; ter alcancado um
[dos contrérios] €, antes, a sua perda em seu contrério. A consci-
énciadavida, de seu ser-ai e de seu operar, é somente a dor em
relacéo a esse ser-al e operar, pois nisso SO possui a consciénciade
seu contr&rio como sendo a essncia, e a consciéncia da prépria
nulidade. Dai parte naascensdo rumo ao imutével. Mastal ascensdo
€ essa consciénciamesma, e portanto, imediatamente, aconsciéncia
do contr&rio; isto é, de's mesma como singularidade. O imutével
gueentranaconsciénciaé, por isto mesmo, tocado igualmente pela
singularidade, e sb sefaz presentejunto com ela. E asingularidade,
em vez de ter sido eliminada na consciéncia do imutével, somente
reponta ali sempre de novo.
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210-[In dieserBewegung] Mas nesse movimento a consci-
énciaexperimentajustamente o surgir dasingularidade no imutavel
e do imutéavel nasingularidade. Para ela, a singularidade em gera
vem-aSer na esséncia imutével, e a0 mesmo tempo sua propria
singularidade nela. Porque a verdade deste movimento € precisa
mente 0 ser-uno dessa consciéncia duplicada. Esta unidade vem-a
ser para €la, mas primeiro, como uma unidade tal em que o
dominante é ainda a diversidade dos dois termos. Assm, nessa
consciéncia, a singularidade se encontra vinculada ao imutéavel de
um modo triplice: 1° - ela mesma reponta de novo para s como
oposta & essencia imutével, e é recambiada ao inicio da luta, que
permanece o eemento da relacdo em seu todo. 2° - O préprio
imutavel tem nele a singularidade para a consciéncia, de maneira
gue a singularidade é figura do imutével, que se encontra por isso
revestido de toda a modaidade da existéncia. 3° - A consciéncia
encontraas mesma como este singular no imutével.

O primeiro imutéve é para a consciéncia apenas a esséncia
aheiaque condenaasingularidade; e enquanto o segundo imutével
€ uma figura da singularidade, com a consciéncia mesma, €s que
no terceiro imutével a consciénciavem-a-ser espirito, tem a degria
de di se encontrar e se torna consciente de ter reconciliado sua
singularidade com o universal.

211- [Wassich hier] O que se apresenta aqui como modali-
dade e relacdo do imutavel resultou como a experiéncia que a
consciénciacindidafaz em suainfdicidade. Ora, tal experiénciando
€, de certo, movimento unilateral seu, poiselamesmaé consciéncia
imutéve epor isso, a0 mesmo tempo, consciénciasingular também;
e 0 movimento é igudmente movimento da consciéncia imutavel
gue nele repontatanto quanto a singular.

Com €efeito, este movimento percorre 0s seguintes momentos.
1° - o imutével é oposto a singularidade em geral.
2°- o imutével é um singular oposto a outro singular.

3°- o imutével, enfim, é um s6 com o singular.

Entretanto, essa consideragdo, no que nos concerne, é agui
intempestiva; pois até agora aimutabilidade s surgiu como imuta
bilidade daconsciénciaque portanto ndo é averdadeira, masainda
esta afetada por uma oposicdo. Ainda ndo surgiu o imutave tdl
como é em-9 e paras Mesmo; nNao sabemos, pois, como ele se
comportara. Até agora 0 que resultou foi apenas igo: para a
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consciéncia, que € agqui nosso objeto, estas determinacbesindicadas
se manifestam no imutavel.

212 - [Aus diesem Grunde] Por esta razéo, a consciéncia
imutavel conserva também em sua propria figuragdo o caréter e 0s
tracos fundamentais do ser-cindido e do ser-para-d, frente a cons-
ciénciasingular. Portanto, em gerd, € apenas um acontecer, para
esta consciéncia, que o imutével adquira a figura da singularidade.
Também a consciéncia singular somente se encontra oposta a e,
eassmtem essarelacdo pela[propria) natureza. Encontrar-se enfim
no imutavel |he aparece, em parte, como produzido por lamesma
- oU ter ocorrido porgque elamesma é singular. Mas de outra parte,
essa unidade [com o imutavel |he aparece] como pertencendo ao
imutével, quanto a sua existéncia; e a oposicao permanece nessa
unidade mesma.

Defato, atravésdafiguracdo doimutével, o momento do dém
ndo sb permanece mas ainda se reforga; pois, se pela figura da
efetividade singular parece de um lado achegar-se mais a consci-
énciasingular, deoutro lado etafrente aelacomo umimpenetrével
Uno sensivel, com toda a rigidez de um Efetivo. A esperancga de
tornar-se um com ele tem de ficar na esperanga, isto €, sem imple-
mentacdo e sem presenca. Com efeito, entre a esperanca e sua
implementacdo se interpOe, precisamente, a absoluta casualidade,
ou aiméve indiferenca que reside nafiguracdo mesma que funda:
menta a esperanca. Por forca da natureza do Uno essente, pela
efetividade de que se revestiu, ocorre necessariamente que no
tempo se tenha desvanecido; e no espaco, hga sucedido longe, e
absol utamente longe permaneca.

213 - [Wenn zuerst] Se no inicio o conceito smples da
consciéncia cindida se determinava por seu empenho em suprassu-
mir consciéncia enguanto singular para tornar-se consciéncia
imutavel, agora seu esforgo tem por determinagao suprassumir sua
relacdo para com o puro imutave ndo-figurado, e somente se
permitir arelacdo com o imutéve figurado.

Com efeito: agora, paraessaconsciéncia, o ser-um do singular
com o imutével é esséncia e objeto; como no conceito, 0 objeto
essencid erao imutével abstrato e sem-figura. Agora, o quetem de
evitar é essasituacdo do absol uto ser-cindido do conceito. Mas essa
consciéncia deve eevar ao absoluto vir-a-ser-um sua relagéo ini-
cidmente exterior com o imutéave figurado como [sendo] uma
efetividade dheia
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214- [Die Bewegung] O movimento no qual a consciéncia
inessencid se esforca por aingir esse ser-um € também um movi-
mento triplice, conforme a triplice relacdo que terd com seu dém
configurado:

1° - como pura consciéncia;

2° - como esséncia singular que se comporta ante a efetividade
como desgjo etrabal ho;

3° - como consciéncia de seu ser-paras.

Vegamaos agora como essastrés modalidades de seu ser estéo
presentes e determinados naquela relagdo universal.

215 - [Zuerst aiso] Primeiro, se aconsciénciainessencid for,
pois, considerada como consciéncia pura, nesse caso 0 imutavel
figurado, enquanto é paraa consciénciapura, parece posto tal como
eems eparas mesmo. SO que o imutavel ainda ndo surgiu como
éemeparas, comojafai dito. Isso deestar naconsciénciatal como
éemsd eparas mesmo deveriapartir maisdele que daconsciéncia;
mas agui sua presenca sO ocorre unilateramente, por meio da
consciéncia. E justamente por isso ndo € perfeita e verdadeira, mas
permanece onerada de imperfeicéo - ou de uma oposi¢éo.

216 - [Obgleich aber] Embora a consciéncia infdiz néo
possuatal presenca, esta ao mesmo tempo acima do puro pensar:
sga do puro pensar do estoicismo, que fez abstracdo da singu-
laridade em geral; sgado puro pensar do cepticismo, que é somente
inquieto, e de fato é apenas a singularidade, como contradi¢cdo
SEm-consciéncia e movimento sem-descanso.

A consciénciainfeliz ultrapassa esses dois momentos. reline e
mantém unidos o puro pensar e a singularidade, porém néo se
elevou ainda aguele pensar para o qual a singularidade da consci-
éncia se reconciliou com o puro pensar mesmo. ESta, antes, nesse
meio-termo onde o pensar abstrato entra em contato com asingu-
laridade da consciéncia como singularidade. Ha mesma é esse
contacto: € aunidade do puro pensar e dasingularidade. Também
para ela é singularidade pensante ou 0 puro pensar, € 0
imutével mesmo € essencia mente como singularidade. No entanto,
ndo é para ela que esse seu objeto, o imutavd - que tem para ea
essencidmente afiguradasingularidade, - élamesma. Elamesma,
[quer dizer:] asingularidade da consciéncia

217 - [Esverhalt sich] Nestaprimeiramodalidade, em quea
tratamos como pura consciéncia, a consciéncia infdiz ndo se rela
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ciona com seu objeto como pensante; embora sga em S pura
singularidade pensante, e seu objeto sgja justamente esse puro
pensamento, a relacdo mitua entre eles ndo € puro pensar. A
consciéncia, por assm dizer, apenas caminha nadireco do pensar
e é fervor devoto. [An Denken/Andacht]. Seu pensamento, sendo
tal, ficaem um uniforme badalar de sinos, ou emanacdo de cdlidos
vapores; um pensar musica que ndo chegaao conceito, o qual seria
a Unica modalidade objetiva imanente.

Sem dlvida, seu objeto vira a0 encontro desse sentimento
interior puro e infinito, mas ndo se apresentard como conceituai;
surgirdpoiscomo ago estranho. Esta presente, assm, 0 movimento
interior da dma pura que se sente a S mesma, mas se sente
doloridamente, como cisdo. Movimento de uma nogtagia infinita,
gue tem a certeza que sua esséncia é aqueladmapura, puro pensar
gue se pensa como singularidade; e a certeza de ser conhecida e
reconhecida por aquele objeto, porquanto ee se pensa como sin-
gularidade.

Mas, ab mesmo tempo, estaesséncia € o déminatingivel, que
foge quando abragado, ou mehor, ja fugiu. Ja fugiu, pois de um
lado € o imutdvedl que se pensa como singularidade, e assim a
consciéncia nele acanca imedistamente a s mesma; a s mesma,
mas como 0 oposto do imutdvel. Em vez de captar a esséncia,
apenasasente, ecaiu devoltaem s mesma; como no [ato de] atingir
ndo pode manter-se a disténcia como este oposto, em lugar de
atingir a esséncia so captou a inessencididade.

Como de um lado, enquanto se esforcapor atingir as mesma
na esséncia, so apreende sua propria efetividade separada, assim,
de outro lado, nao pode apreender o Outro como [dgo] singular
ou efetivo. Onde é procurado, ndo pode ser encontrado; pois deve
justamente ser um aém, ago ta que ndo se pode encontrar.
Buscado como singular, ele ndo € uma singularidade pensada
universal; ndo é conceito, mas € singular como objeto ou como ago
efetivo: objeto da certeza sensivel imediata, e por isso mesmo é
somente uma coisatal que desvaneceu. Portanto, para a consci-
éncia, sO pode fazer-se presente 0 sepul cro de suavida. Mas, porque
0 proprio sepulcro € uma efetividade, e € contra a sua natureza
manter uma posse duradoura, assm também essa presenca do
sepulcro € somente a luta de um esforgo que tem de fracassar. SO
gue, ao fazer essa experiéncia - de que o sepulcro de sua esséncia
imutavel efetiva ndo tem nenhuma efetividade, e de que a singu-
laridade evanescente, enquanto evanescente, ndo € a verdadeira
singularidade -, a consciéncia renunciara a buscar a singularidade
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imutavel como efetiva, ou a fixala como evanescente; e SO assm
esta apta a encontrar a singularidade como verdadeira, ou como
universal.

218- [ Zunachst aber] Mas antes de tudo, o retorno daama
as mesma deve tomar-se no sentido de que, para s, a dmatem
efetividade enquanto ser singular. Para nés, ou em-d, fo a pura
amaqgue se encontrou, e em S mesma se saciou; pois emborapara
ela, em seu sentimento, a esséncia esteja dela separada, este senti-
mento é, em g, sentimento-de-si. Sentiu o objeto de seu puro sentir,
eesseobjeto édamesma; assm surgeagui como sentimento-de-si,
ou como ago efetivo paras essente. Para nds, nesse retorno a s
mesma, veio-a-Ser sua segunda relacdo, a do desgjo e do trabalho,
gue garante a consciéncia a certeza interior de S mesma, a qua -
paranos - conseguiu mediante 0 suprassumir e 0 gozar daessencia
aheig, ig0 & dessa mesma esséncia sob a forma de coisas inde-
pendentes.

Mas a consciéncia infdiz SO se encontra como desgosa e
trabalhadora. Para ela, ndo ocorre que encontrar-se assim tem por
baseacertezainterior de s mesma; e que seu sentimento daesséncia
€ esse sentimento-de-si. Enquanto ndo tem para s mesma
certeza, seu interior permanece aindaacertezacindida, des mesma.
A confirmacdo que através do trabalho e do gozo poderia obter, é
por isso uma certeza igualmente cindida. Quer dizer: a consciéncia
deveria, antes, aniquilar tal confirmacao; de modo que, emboraessa
confirmacdo nela se encontre, sgjasd a confirmacao do que é para
S: asaber, aconfirmacdo de sua cisfo.

219- [Die Wirklichkeit] Paraessaconsciéncia, aefetividade,
contraaqua sevoltam o desgo e o trabalho, jando éumanulidade
emd, gque ea apenas deva suprassumir e consumir. E uma efetivi-
dade cindida em dois pedagos, tal como a prépria consciéncia: s6
por um lado é em s nula; mas pelo outro lado € um mundo
consagrado, afigurado imutavel. Com efeito, esseassumiuems a
singularidade, e por ser universal enquanto é o imutével, em gerd
sua singularidade tem a sgnificacdo de toda efetividade.

220 - [Wenn das Bewusstsein] Se a consciéncia fosse, para
s, consciéncia independente, e se para ela a efetividade fosse nula
ems eparad, [entdo] no trabal ho e no gozo chegariaao sentimento
de sua independéncia; e is porque seria ea mesma que supras-
sumiria sua efetividade. S6 que, sendo essa a figura do imutével
para€da, ndo seria capaz de suprassumi-lapor s mesma. Mas como
chega, sem divida, a aniquilacéo da efetividade e a0 gozo, is0 sO
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Ihe pode acontecer essenciamente porque o imutavel mesmo lhe
abandona sua figura e Ihe cede para seu gozo. De seu lado, a
consciéncia surge aqui igualmente como algo efetivo, mas também
como cindida interiormente. Essa cisfo se apresenta em seu traba:
Ihar e gozar por cindir-se em uma relacéo para com a efetividade -
OU O Ser-paras - e em um ser-em-9.

Aquéea relacdo para com a efetividade é o dterar ou agir -
[sga €0 ser-para-si que pertence a consciénciasingular comotal.
Masnisso elaétambém emsi; esselado pertence ao démimutavel:
sd0 as faculdades e as forgas - um dom aheio, que o imutavel
concede iguamente & consciéncia para que dele goze.

221 - [In seinem Tun] Em seu agir, portanto, a consciéncia
esta inicidmente na relacdo entre dois extremos. mantém-se, de
lado, como 0 aquém ativo, e frente a ela esta a efetividade passiva.
Ambos em relacdo reciproca, mas também ambos retrotraidos para
dentro do imutave e fixados em s. Dos dois lados se desprende
mutuamente uma superficie apenas, que entra no jogo do movi-
mento contra a outra.

O extremo daefetividade é suprassumido mediante o extremo
aivo. Mas, por seu lado, a efetividade s6 pode ser suprassumida
porque sua esséncia imutavel a suprassume; se repee de 9, e
abandonaaatividade o querepdiu. A forcaativase manifestacomo
a poténcia em que a efetividade se dissolve; masja que para
consciéncia 0 Em-9 ou a esséncia € outro que ela, essa poténcia -
sob aformada qual emerge paraaatividade - é paradao dém de
9 mesma

Asim, em vez de retornar a s mesma a partir de seu agir, e
de seter comprovado paras mesma, a consciéncia antes reflete de
volta esse movimento do agir no outro extremo; que por iso €
apresentado como puro universal, como a poténciaabsolutadaqual
procede 0 movimento paratodos oslados; e que é, tanto aesséncia
dos extremaos gque se rompem - como inicidmente apareceram -
guanto a esséncia da mudanga mesma

222 - [ DassdasUnwandelbar €] Porque aconsciénciaimuté
ve renuncia a sua figura e a oferece como dom, em troca a
consciénciasingular dé gracas. Quer dizer: se negaa stisfacdo da
consciéncia de suaindependéncia, e transfere a essénciade seu agir
des parao aém. Dequalquer modo, através desses dois momentos
do abandonar-se reciproco de ambas as partes, surge para a
consciéncia a sua unidade com o imutével. S6 que unidade é
a0 mesmo tempo afetada de separacdo, e cindida de novo em s
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mesma: e mai's umavez ressalta delaa oposicao entre o universd e
o sngular.

Portanto, embora a consciéncia renuncie na aparéncia a
satifacdo de seu sentimento-de-d, €la assim mesmo acanca a
satisfac@o efetiva desse sentimento; pois ea foi desgjo, trabalho e
g0z0, e como consciénciadaquis, agiu e gozou. Suaacdo degragas,
naqual reconhece 0 outro extremo Como esséncia, e se suprassume
- @ iguamente seu préprio agir; que contrabalanca o agir do outro
extremo, e opde ao beneficio, que faz dom de s, um agir equiva
lente. Se aquele extremo lhe concede sua superficie, aconsciéncia,
todavia, da gracas, € com isso, ao renunciar a seu proprio agir -
quer dizer, a sua esséncia mesma - propriamente faz mais que o
outro, que de s desprende uma superficie apenas.

O movimento completo se reflete pois no extremo da singu-
laridade; ndo somente no efetivo desgar, traba har e gozar, mas até
mesmo no dar gragas - em que parece acontecer 0 contrario.

A consciéncia se sente al como este singular que néo se deixa
iludir pela aparéncia de sua reniincia, pois sua verdade € que a
consciénciando renunciou as. O que se efetuou foi apenasadupla
reflexdo dos dois extremos, e o resultado € a ruptura reiterada na
consciéncia oposta do imutével, e na consciéncia dos [momentos]
gue adefrontam, do querer, do implementar, do gozar, e daprépria
renincia a S mesma; ou sga, na consciéncia da singularidade
para-S-essente, em gerdl.

223 - [ Esist damit] Destemodo seproduziu aterceirarelacdo
do movimento dessa consciéncia que surge dasegunda, como uma
consciénciata que em verdade se comprovou como independente
em seu querer e implementar. Na primeira relacdo era somente o
conceito da consciéncia efetiva, ou a dma interior, que ainda ndo
eraefetiva no agir e no gozo. A segunda relagéo é essa efetivacio
COMO agir e gozar exteriores, mas a consciéncia que retorna dessa
posicdo € uma consciéncia que se experimentou como efetiva e
efetivante. uma consciéncia para a qua ser em s e para s €
verdadeiro.

Aqui porém o inimigo € agora descoberto na sua figuramais
peculiar. Na luta da ama, a consciéncia singular s6 esta como
momento musicd, abstrato; no trabal ho e no gozo, como redlizagéo
desse ser sem-esncia, a consciéncia pode se esquecer, imedia
tamente; e nessa efetividade, a peculiaridade consciente é proster-
nadapel o reconhecimento daacdo de gracas. Mas, naverdade, essa
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prostragdo € um retorno da consciénciaas mesma; naverdade, a
S mesma como a sua efetividade verdadeira.

224 - [Diesdritte] Essaterceirarelacdo, naqua essaverda
deira efetividade condtitui um dos extremos, € a relacéo dela -
enguanto nulidade - com a esséncia universal. Resta a considerar
ainda o0 movimento desta rel ac&o.

225 - [ Waszuer st] Deinicio, no que concernearelacdo oposta
da consciéncia, como di sua redidade € para dla imediatamente o
nulo, assm também seu agir efetivo setornaum agir de nada, e seu
gozo se torna sentimento de sua infdicidade. Por isso, agir e gozo
perdem todo contelido e sentido universais - pois assm teriam um
ser-em-si-e-para-S; € ambos se retiram a sua singularidade, a qual
a consciéncia esta dirigida para suprassumi-la.

Nas fungdes animais, a consciéncia € consciade s como este
singular efetivo. Essasfungdes, em vez de se redizarem descontrai-
damente, como algo queénuloem s eparas - eque parao epirito
n&o pode acancar nenhumaimportancianem essencididade-, sdo
antes objeto de s&ria preocupagdo, e setornam mesmo o que hade
mais importante, pois é nelas que o inimigo se manifesta em sua
figura caracterigtica. Mas como esse inimigo se produz em sua
propriaderrota, a consciéncia ao fixalo as, em vez de libertar-se,
ficasempre detida nele; e sevé sempre poluida. Ao mesmo tempo,
esse contelido de seu zelo em lugar de ser algo essencid, é o mais
vil; em vez de ser ago universal, € o mais singular; assm nos
deparamos com uma personaidade sO restringida a s mesma e a
seu agir mesguinho, recurvadasobre si; tdo miserdvel quanto infdiz.

226 - [ Aber an beides] Mas, ao sentimento de suainfelicidade
e amis&ia de seu agir, junta-se a ambos também a consciéncia de
sua unidade com o imutével. Com efeito: essatentativa de aniqui-
lacdo imediata de seu ser efdtivo é mediada pelo pensamento do
imutével, e ocorre nessa relagdo. A relacdo mediata condtitui a
esséncia do movimento negativo, no qual a consciéncia se dirige
contra a sua singularidade que, no entanto, como relagdo em s €
positiva, e val produzir para essa consciéncia mesma sua unidade.

227 - [ Diese mittelbare] Por iss0, essardacdo mediataéum
silogismo, em que asingularidade - inicia mente fixada como oposta
a0 em-g - SO mediante um terceiro termo é concluida.com esse outro
extremo. Através deste meio-termo, o extremo da consciénciaimu-
tavel é paraa consciénciainessencid; o que implica, também, que
ea sO pode ser para a consciéncia imutével através desse meio
termo. Esse meio termo, portanto, é tal que representa os dois
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extremos, um parao outro, e € ministro reciproco de cadaum junto
do outro. Esse meio-termo €, por suavez, umaesséncia consciente,

poiséum agir que mediatizaa consciénciaenquanto ta; o contelido
desse agir € 0 aniquilamento - que a consciéncia empreende - de
sua singularidade.

228 - [Inihr also] AsSm, nesse meio-termo, aconsciénciase
liberta do agir e do gozo como seus. Repde de s, como extremo
para-Si-essente, a esséncia do seu querer, e lanca sobre 0 meio
termo, ou o minigtro, a peculiariedade e a liberdade da decisZo, e,
com isto, a culpa de seu agir. Esse mediador, enquanto estéd em
relacdo imediata com a esséncia imutével, desempenha seu minis-
tério aconselhando sobre o0 que € justo.

A acdo, enquanto € seguimento de umadecisdo dheia, deixa
de ser propria, segundo o lado do agir ou do querer. Masrestaainda
a consciéncia inessencia o lado objetivo da acdo, a saber: o fruto
de seu trabalho e 0 gozo. Assm, repele de s isso também; e como
renuncia a vontade propria, renuncia igudmente a efetividade
conseguida no trabalho e no gozo. Renuncia a efetividade [1] em
parte como a verdade a cancada de sua independéncia conscia de
S - enquanto a consciéncia se pde afezer dgo totalmente estranho:
[ritud] quelhetraz representacfes efdalinguagem sem sentido; [2]
em parte, como apropriedade exterior - enquanto abre méo do que
possuia, que ganhara pelo trabalho; [3] em parte, como ao gozo
possuido - enquanto no jeum e na mortificacdo torna-o de novo
totalmente proibido paras.

229 - [ Durch diese] Através destes momentos - do renunciar
a prépria deciso, e depois a propriedade e ao gozo, e, enfim,
atraves do momento positivo em que a consciéncia se poe a fazer
algo que ndo compreende - elase priva, em verdade e cabamente,
da consciéncia da liberdade interior e exterior, e da efetividade
COMO Seu ser-para-s. Tem a certeza de se ter extrusado verdadei-
ramente de seu Eu, e deter feito de sua consciéncia-de-s imediata
uma coisa, um ser objetivo.

S6 mediante esse scrificio efetivo a consciéncia podia dar
provas de suareniinciaas mesma; porgque SO assm desvanece a
fraude que se aoja no reconhecimento interior da acéo de gragas
por meio do coragdo, daintencéo e daboca- um reconhecimento
gue afasta de s toda a poténcia do ser-para-s e aatribui aum dom
do ato. Mas até nesse afastar conserva para S a particularidade
exterior na posse, que ndo abandona, e a particularidade interior
na consciéncia da deciso que ela mesma toma, e na consciéncia
do contetido dessa decisdo determinadapor ela conteido que ndo
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trocou por outro contetido aheio que a preenchesse sam a menor
sgnificagéo.

230- [Aber in der wirklich] Entretanto, neste sacrificio efeti-
vamente consumado, a consciéncia, como suprassumiu o agir en-
quanto seu, assm também em-s desprendeu dela sua infelicidade
proveniente desse agir. Que ta desprender tenha ocorrido em-s é
contudo um agir do outro extremo do slogismo, que € o extremo
daessénciaem-s-essente. Alids, esse sacrificio do extremo inessen-
cid ndo era a mesmo tempo um agir unilateral, mas continha em
s 0 agir do Outro. Porque o renunciar a vontade propria, sb por
um lado € negativo: segundo seu conceito, ou em S. Mas ao mesmo
tempo, é positivo, quer dizer: € pdr avontade como um Outro, €,
determinadamente, pdr a vontade como um ndo singular, e Sm
COmMo um universal.

Para essa consciéncia, o dgnificado positivo da vontade sin-
gular negativamente posta € a vontade do outro extremo; que,
justamente por ser um Outro para€la, ndo vem-a-ser aravésded,
mas por meio de um terceiro: do mediador, como conselho. Para
ela, portanto, sua vontade vem-a-ser de fato vontade universal e
em s essente; mas damesmando é para-s ete Em-4. A reniincia
de suavontade, como singular, ndo € para elasegundo o conceito,
0 positivo da vontade universal. Igudmente, sua rentincia a posse
eao gozo tem somente 0 mesmo sgnificado negativo; eo universal,
gue para €avem-a-ser nesse processo, hao € para ela seu proprio
agir.

Essaunidade do objetivo e do ser-para-si, que hano conceito
do agir - e que por is0 vem-a-Ser para a consciéncia a esncia e
0 objeto - essa unidade por ndo ser para a consciéncia 0 conceito
de seu agir, tampouco vem-a-ser como objeto, imediatamente para
ela e por meio dela. Porém faz que pelo ministro mediador se
exprima esta certeza ainda cindida - de que somente ems sua
infelicidade é 0 avesso, ig0 €, um agir que se sdtifaz as mesmo em
Seu agir, ou sga um gozo bem-aventurado. Iguamente seu agir
miseravel é em S 0 avesso, i0 €, 0 agir absoluto: segundo o
conceito, o agir, s6 como agir do singular, € agir em gerdl.

Mas, paraelamesma, o agir, e seu agir efetivo, continuasendo
um agir miseravel; seu gozo, dor; e o ser suprassumido dessa dor,
no sentido positivo, um aém. Contudo, nesse objeto - em que seu
agir e seu ser, enguanto desta consciénciasingular, séo paradaser
eagirems -, arepresentacdo darazdo veio-a-ser paraea: acerteza
de ser aconsciénciaem suasingularidade, absolutamente emsi; ou
de ser toda a realidade.

151



Certezaeverdadedarazao

231 - [ DasBewusstsein] No pensamento que captou - deque
aconsciénclasingular é em s a esséncia absoluta -, a consciéncia
retornaa s mesma Paraa consciéncia infdiz o ser-em-9 € 0 dém
delamesma. Porém seu movimento nelaimplementou isto: asingu-
laridade em seu completo desenvolvimento, ou a singularidade que
€ a consciéncia efetiva, como 0 hegativo de S mesma; quer dizer,
como um Extremo objetivo. Em outras palavras. arrancou de s seu
ser-paras efez dele um ser.

Nesse [process0] velo-a-ser também para a consciéncia sua
unidade com esse universal. Unidade que parands néo incide mais
foradela- jAque o singular suprassumido € o universa. E como a
consciéncia se conserva a § mesma em sua negatividade, essa
[unidade] condtitui ha consciéncia como tal asua esséncia

No slogismo em que 0s extremos se apresentam como abso-
lutamente segregados um do outro, sua verdade € o que aparece
como meio-termo - anunciando & consciéncia imutave que o
singular fez renlinciade s, e anunciando ao singular que o imutével
jAnao éum extremo paraele, poiscom ele sereconciliou. Essemeio
termo € a unidade que sabe imediatamente os dois extremos e 0s
pbe em relacdo mltua, e que € a consciéncia dessa unidade; que
enuncia a consciéncia - e portanto a s mesma -, a certeza de ser
toda a verdade.

232 - [Damit, dassdas] Porque a consciéncia-de-si érazdo,
suaatitude, até agoranegativa frente a0 ser-outro, se converte numa
atitude positiva. Até agora, sO se preocupava com sua inde-
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pendéncia e sualiberdade, afim de salvar-se e conservar-se para s
mesma, as custas do mundo ou de sua propriaefetividade, [H que
ambos |he pareciam o0 negativo de sua esséncia. Mas como razao,
segurade s mesma, aconsciéncia-de-s encontrou apaz em relacdo
a ambos; e pode suport&los, pois esté certa de S mesma como
[sendo] aredidade, ou sga, eta certa de que toda a efetividade
nao é outracoisaqueela. Seu pensar € imediatamente, ele mesmo,
a€fetividade, assm, comporta-se em relagdo adacomo idealismo.

Paraela, quando assm se apreende, é como se 0 mundo Ihe
viesse-a-ser pelaprimeiravez. Antes, ndo entendia o mundo: [s0]
0 desgava e o trabalhava. Retiravase dele [recolhendo-sg] a s
mesma, e o aboliaparas, eas mesma [abolia] como consciéncia
como consciéncia desse mundo enquanto esséncia e também como
consciéncia de sua nulidade.

SO agora - depois que perdeu o0 sepulcro de sua verdade e
gue aboliu a abolicdo de sua efetividade, e [quando] para ela a
singularidade da consciéncia € em s a esséncia absoluta- descobre
0 mundo como seu novo mundo efetivo. Agora tem interesse no
permanecer desse mundo, como antes tinha somente no seu des-
vanecer; pois seu subsigir se lhe torna sua prépria verdade e
presenca. A consciéncia tem a certeza de que sd as experimenta
no mundo.

233-[DieVernunftist] A razéo éacerteza daconsciénciade

ser todaaredidade: assm enunciao idedlismo o conceito darazéo.
Do mesmo modo gue a consciéncia que vem a cena como razao
tem em S essa carteza imediatamente, assm também o idealismo a
enunciade formaimediata: Eu sou Eu, no sentido de que o Eu para
mim € objeto. N&o no sentido de objeto da consciéncia-de-s em
gera - que seria apenas um objeto vazio em gerd; nem de objeto
da consciéncia-de-g livre -, que seria somente um objeto retirado
dos outros, que ainda sdo vdidos ao lado dele; mas sm no sentido
de que o Eu é objeto, com a consciéncia do ndo-ser de qualquer
outro objeto: € o objeto Unico, étoda a redlidade e presenca.

Porém, a consciéncia-de-s ndo é toda a realidade somente
paras, mastambém em si: porque setornaessarealidade, ou antes,
porque se demonstra como ta. AsSm se demonstra através do
caminho, no curso do qual o ser-outro, como em g, desvanece para
a consciéncia: primeiro, no movimento diaético do 'visar', do
perceber e do entendimento. Demonstra-se depois, no movimento
através da independéncia da consciéncia, na dominacdo e escravi-
déo; através do pensamento daliberdade [do estoicismo], daliber-
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tacdo cépticaedalutade libertacdo absolutadaconsciénciacindida
ems mesma; [movimento em que] o ser-Outro desvanece paraa
consciéncia enquanto € somente para ela.

Dois lados se apresentavam, um depois do outro: num a
esséncia, ou o verdadeiro, tinhaparaaconsciénciaadeterminidade
do ser; no outro adeterminidade de ser sO paraela. Mas ambos 0s
lados se reduziam a uma verdade [Unica], a saber: o que é- ou 0
Em-s - somente é, enquanto € para a consciéncia; e o que € para
ela étanbémems.

A consciéncia, que étal verdade, deixou paratras esse cami-
nho e 0 esqueceu, ao surgir imediatamente como razaéo; ou sga,
razdo, que surge imediatamente, surge apenas como certeza
dagquela verdade. Assevera somente que é toda a realidade, mas
ndo conceitua sua assercao; ora, aquele caminho esquecido é o
conceituar dessa assercao expressa de modo imediato. Igual mente,
para quem nado fez td caminho, assercéo é inconcebive
guando a escuta nessa sua forma pura, - pois numaforma concreta
bem que faz essa assercéo.

234 - [Der Idealismus] Por conseguinte o idedismo, que
comega por ta asser¢do sem modtrar aguele caminho, € por iso
também puraasser¢éo que ndo seconcebeasi mesma; nem se pode
fazer concebivel a outros. Enuncia uma certeza imediata, contra a
qua se mantém firmes outras certezas imediatas, mas que foram
perdidas naguel e caminho. E portanto comigud direito que ao lado
da assercdo daguela certeza tomam também lugar as assercdes
dessas outras certezas. A razéo apela para a consciénciade-d de
cadaconsciéncia: Eu sou Eu; 0 Eu é meu objeto e minha esséncia,
e henhuma Ihe negara essa verdade.

Porém, ao fundar a verdade sobre esse apelo, sanciona a
verdade da outra certeza, asaber: hd paramim [um] Outro; [um]
Outro que Eu é para mim objeto e esséncia; quando Eu sou para
mim objeto e esséncia, sou IS0 apenas engquanto Eu me retiro do
Outro, em gera, e tomo lugar ao lado dele como uma efetividade.

Somente quando a razéo surge como reflexéo a partir dessa
certeza oposta € gque surge sua airmacdo de s, ndo mais apenas
como certeza e asser¢ao, mas como verdade; e ndo ao lado de outras
verdades, mas como a Unicaverdade. O imediato surgir [daverda-
de] € aabstragdo de seu ser-presente, cuja essénciae ser-em-s €0
conceito absoluto - quer dizer, 0 movimento de seu ser-que-veio-
ase.
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A consciéncia vai determinar sua relaco ap ser-outro ou a
seu objeto, de maneiras diversas, conforme a etapa, em que dase
encontre do espirito-do-mundo que-se-torna-consciente de . O
modo como 0 espirito do mundo em cada caso imediatamente
encontra e determina a s mesmo e a seu objeto - ou como ee é
parasi - isso depende do quejaveio-a-ser, ou do queja é em-.

235 - [Die Vernunft ist] A razéo € a certeza de ser toda a
redidade. Mas esse Em-9 ou essaredlidade €, ainda, um absolute-
mente universal: é a pura abstracdo da redlidade. E a primeira
positividade que aconsciéncia-de-9, em s mesma, éparas: eo Eu,
portanto, € apenas a puraessencialidade do essente, ou a categoria
smples.

Antes, a categoriatinhaasgnificaco de ser a essenciadidade
do essente; de modo indeterminado, quer essencialidade do essente
em gerd, quer do essente em contraste com a consciéncia. Mas
agora, a categoria é essencididade ou unidade smples do essente
enguanto efetividade pensante. Ou ainda: a categoriasgnifica que
consciéncia-de-s e ser S0 a mesma esséncia - a mesma, hdo na
comparacdo, masem s eparas. S6 0 mau idedismo unilateral fez
unidade reaparecer de um lado como consciéncia, e frente a
frente com eaum Em-g.

Agora, essacategoriaou essaunidade smples daconsciéncia-
de-s e do ser tem contudo em s a diferenca, pois sua esséncia €
precisamenteisto: ser imediatamenteigud as mesmano ser-Oultro,
ou nadiferencaabsoluta. Portanto, adiferencaé mas perfeitamente
transparente, e como uma diferenca que a0 mesmo tempo nédo é
diferencanenhuma. A diferenca manifesta-se como umamultiplici-
dade de categorias.

O idedlismo enuncia a unidade smples da consciéncia como
[sendo] toda aredlidade, e faz dela imediatamente a esséncia, sem
té-la conceituado como esséncia absolutamente negativa. Ora, so-
mente esta Ultima tem em S a negacdo, a determinidade e a
diferenca. Masisso [que o idealismo propde] €inconcebivel; e mais
inconcebivel ainda € que hga na categoria diferencas ou espécies.
Essa assercdo em gerd, como dias a asser¢do de um ndmero
determinado de espécies da categoria, € uma nova assercdo. Essa
porém implica em S mesma que ndo se deve mais aceitdla como
assercao.

Com €feito, adiferencatem seu principio no puro Eu, no puro
entendimento mesmo. Desse modo, com iss0 se admite que a
imediatez, o asseverar, e 0 encontrar séo abandonados, e que o
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conceber principia. Contudo, admitir amultiplicidade de categorias

de uma maneiraqualquer - por exemplo, apartir dosjuizos - como

um achado, efazer passar por boas as categorias assm encontradas,
is30 deve ser considerado como um ultrgje & ciéncia. Onde é que o

entendimento poderia mostrar uma necessidade, se € incapaz de

mostra-laem s mesmo, que é a necessidade pura?

236 - [Weil nun so] Porque agora pertence desse modo a
razao a pura essencialidade das coisas como [também] suadiferen-
¢a, ndo se poderia mais fdar de coisas propriamente ditas, isto €,
uma coisa que seria para a consciéncia somente o0 negativo de s
mesma. Pois as mltiplas categorias sdo espécies da categoria pura
- 0 quesgnificar daé ainda seu género ou esséncia, e ndo se lhes
opde.

Mas elas j& sdo ago ambiguo, que na sua multiplicidade tem
a0 Mesmo tempo em S 0 Ser-outro, em OposiGao a categoria pura;
e a unidade pura deve suprassumir em s td multiplicidade, consti-
tuindo-se desse modo em unidade negativa das diferencas.

Porém, como unidade negativa, exclui de s tanto as diferen-
¢ascomo tais, quanto primeira unidade pura e imediata como
tal; é asingularidade, uma nova categoria que é consciéncia exclu-
dente, quer dizer, consciéncia para a qua ha um Outro. A singu-
laridade é sua [propria] passagem, de seu conceito aumarealidade
exterior; € 0 esquemapuro, que tanto é consciéncia como, por iso
mesmo - enquanto singularidade e Uno excludente -, é o dudir a
um outro.

No entanto, esse Outro deta categoria sdo apenas as outras
primeiras categorias, a saber: a essencialidade pura e a diferenca
pura; e nessacategoria- igto é, precisamente no Ser-posto do Outro
- ou nesse Outro mesmo, a consciéncia é iguamente ela mesma.
Cada um desses momentos diversos remete a um outro, mas ao
mesmo tempo sem que neles chegue a nenhum ser-outro. A cate-
goriapura remete as espécies, que passam a categoria negativa ou
asingularidade; essa Ultimaremete, por suavez, aguelas. A catego-
ria mesma é a consciéncia pura que permanece para s em cada
espécie, como essa unidade clara consigo mesma - uma unidade
porém que iguamente é remetidaaum outro; o qual, quando &, [j§
desvaneceu, e quando desvaneceu, € de novo produzido.

237 - [Wir sehen hier] Vemosneste ponto aconsciénciapura
posta de uma dupla maneira. A primeira vez como irrequieto
vai-e-vem, que percorre todos 0s seus momentos onde encontra
flutuando o ser-outro, que se suprassume no ato de abarcar. A
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segunda vez, antes, como unidade tranqlila certa de sua prépria
verdade. Paraessaunidade, aguele movimento € o Outro; maspara
aguele movimento, a unidade tranqiila [é que] é o Outro: a cons-

ciéncia e 0 objeto se aternam nessas determinagles reciprocas.

Por conseguinte, a consciéncia ora é parasi um buscar que
val e vem, enguanto seu objeto é o puro Em-S e esséncia ora é
para s categoria Smples, enquanto o objeto é o movimento das
diferencas. Porém a consciéncia, como esséncia, é esse curso mes-
mo em sua totalidade: [curso que consiste em] sair de S como
categoria smples, passando a smplicidade e ao objeto, e nele
contemplar esse curso; suprassumir o objeto como distinto para
apropriar-se dele, e proclamar-se como certeza de ser toda a redli-
dade: certeza de ser tanto ela mesma como também seu objeto.

238 - [Sem erstes Aussprechen] Seu primeiro enunciar é
somente essaabstrata palavravaziade que 'tudo € seu’. Com efeito,
acertezade ser todaarealidade é s acategoriapura. Essaprimeira
razdo, que se conhece no objeto, encontra expressdo no idedismo
vazio que sO apreende a razéo como inicidmente é - e por indicar
em todo o ser esse Meu puro da consciéncia, e enunciar as coisas
como sensagles ou representacoes, acreditater mostrado esse Meu
puro como realidade acabada. [Td idealismo] tem de ser a0 mesmo
tempo um empirismo absoluto, porgque para o0 enchimento desse
Meu vazio, quer dizer, para a diferenca e para a totalidade do
desenvolvimento e da configuragdo dessa diferenca, sua razéo
necessita de um "choque estranho” no qua sb se encontra a
multiplicidade do sentir e do representar.

Torna-se, portanto, esse idedismo um duplo-sentido contra-
ditério, tanto como o cepticismo, sd que exprime de modo positivo
0 gue o cepticismo [faz] negativamente. Mas como ele, tampouco
consegue conciliar seus pensamentos contraditérios. 0 da consci-
éncia pura como sendo toda a realidade, e também o do choque
estranho, ou sga, do sentir e representar sensivels, como uma
redlidade igual. Debate-se aternadamente entre um pensamento e
0 outro, e termina na mé infinitude - quer dizer, na infinitude
sensivel.

Quando a razdo é toda a redlidade, no sentido do Meu
abstrato, e quando o Outro lhe € um Estranho indiferente, entéo se
pejustamente, por parte darazéo, esse saber de um Outro; queja
se gpresentou como o 'visar' [da certeza sensivel], como o perceber
e como o entendimento acolhendo o 'visado' e o percebido. Td
saber é a0 mesmo tempo afirmado como sendo um saber ndo-ver-
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dadeiro, por meio do conceito desse proprio idealismo, umavez que
S0 a unidade da apercepcdo é a verdade do saber.

Para chegar por s mesma a esse Outro que lhe é essencid -
ou sga, aesse Outro que é 0 Em-9 masque dlandotemem s mes-
ma -, a Raz&o pura desse idedismo € remetida a esse saber do
verdadeiro. Elaassim se condena, sabendo e querendo, aum saber
nao-verdadeiro; e ndo pode desprender-sedo 'visar' e do perceber,
gue para€dapréprianado tém verdade nenhuma. Encontra-se numa
contradicao imediata, a0 afirmar como esséncia algo que € duplo,
e pura e Smplesmente oposto: a unidade da apercepgao, e, igua-
mente, a coisa. Pois a 00|sa, a0 ser chamada também choque
estranho ou essénciaempirica, ou sensibilidade, ou coisaem s, em
seu conceito fica sempre a mesma e estranha a unidade da aper-
cepcao.

239 - [ Dieser Idealismus] Esseidedlismo cai emta contradi-
¢ao porque afirma como verdadeiro o conceito abstrato da razéo.
Por is0 aredlidade |he surge imediatamente como ago ta que ndo
éaredlidade darazdo; quando arazéo deveria ser todaaredidade.
Permanece [a raz&o] um buscar irrequieto, que no proprio buscar
declara pura e smplesmente impossivel a satisfagdo do encontrar.

Mas a razéo ediva ndo é tdo inconseqlente [assim]: a0
contrério, sendo, deinicio, sO acerteza de ser toda aredidade, esta
consciente nesse conceito de ndo ser ainda, enquanto certeza,
enguanto Eu, aredidade em verdade; e € impdida a devar sua
certeza dverdade, e apreencher o Meu vazio.

A RAZAO OBSERVADORA

240 - [Dieses Bewusstsein] Essa consciéncia, paraaqua o
ser tem a sgnificacd do seu, nds a vemos agora adentrar-se de
Nnovo no ‘visar' e no perceber: mas ndo como na certeza de um que
apenas éOutro, esm com acerteza de ser esse Outro mesmo. Antes,
S0 tinha acontecido perceber e experimentar va&rios aspectos na
coisa; mas agora é a consciéncia que faz suas proprias observagdes
eexperiéncias. O 'visar' e 0 perceber, que se suprassumiram so para
nos, s8o agora suprassumidos da consciéncia para €a mesma. A
razdo, pois, parte para conhecer averdade; para encontrar como
conceito 0 que eraumacoisaparao Visar' e o perceber, isto €, para
ter na coisidade somente a consciénciade S mesma.
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Por isso arazéo tem agoraum interesse universal pelo mundo,
jAque daé a certezade ter no mundo apresenca, ou sga, acerteza
de que apresenca é raciond. Procura arazéo seu Outro, sabendo
gue ndo possuiranadade Outro ando ser amesma; buscaapenas
sua propria infinitude.

241 - [Zuerst sich in der] A razdo que, inicidmente, apenas
se vidumbrava na efetividade - ou que sb a sabia como 0 seu em
gera -, agora avanca nesse sentido para a tomada de posse
universa da propriedade que lhe é assegurada; e planta em todos
oscimos e em todos 0s abismos 0 marco de suasoberania. Masesse
Meu superficid ndo é seu interesse Ultimo: adegriadessauniversa
tomada-de-posse ainda encontra em sua propriedade o Outro
estranho, que a razdo abstrata ndo tem em s mesma.

A raz&o se vidumbra como uma esséncia mais profunda do
que éo Eu puro, e deve exigir que a diferenca- o ser multiforme -
setorneparaele o proprio seu; que o Eu seintuacomo aefetividade,
e gue se ache presente como figura e como coisa. Porém a razéo,
mesmo revolvendo todas as entranhas das coisas, e abrindo-lhes
todasasveias- afimdever-sejorrar dali parafora- ndo dcangaréa
essafelicidade; mas deve ter-se implementado antes em s mesma,
para depois experimentar sua plena realizac2o.

242 - [ DasBewusstsein] A consciénciaobserva; quer dizer, a

raz80 quer encontrar-se e possuir-se como objeto essente, como
modo efetivo, sensivel mente presente. De certo, aconsciénciadessa
observacdo Visa e diz que ndo pretende experimentar-se a S
mesma, mas, pel o contrario, a esséncia das coisas como coisas. A
consciéncia Visa is0 e o diz, porque embora sendo razéo, ainda
n&o tem arazéo como ta por objeto. Soubessetad consciéncia que
a razao € igudmente esstncia das coisas e da consciéncia mesma,
- eque arazéo, em suafigurapeculiar, s naconsciénciapode estar
presente - entdo desceria as suas proprias profundezas, e buscaria
arazdo antesdi que nas coisas. Sejativesse encontrado arazéo no
mais profundo de s mesma, essa seria novamente levada parafora,
paraa€fetividade, afim de nela contemplar sua expressao sensivel;
mas também a fim de tomé-la logo, como sendo essenciamente
conceito.

A razdo, tal como vem acenaimediatamente, como acerteza
da consciéncia de ser toda a redidade, toma realidade no
sentido daimediotez do ser, e tomatambém a unidade do Eu com
essaessénciaobjetivano sentido deumaunidadeimediata, naqual
ainda ndo separou - e tornou a reunir - 0 momento do ser e o
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momento do Eu, ou sga no sentido de uma unidade que a razéo
ndo conheceu ainda. Portanto, como consciéncia observadora vai
3s coisas, 'visando' tomé-las em verdade como coisas sensivels,
opostas a0 Eu; sO que 0 seu agir efetivo contradiz td 'visdo', poisa
razdo conhece as coisas, transforma seu ser sensivel em conceitos,
quer dizer, justamente em um ser que € ao mesmo tempo um Eu.
Transformaassim o pensar em um pensar essente, ou 0 Ser em um
ser pensado; e dirma de fato que as coisas O tém verdade como
conceitos. Para essa consciéncia observadora, somente resulta nes-
SEeProcesso 0 que as Coisas Sao; mas paranos, 0 que éaconsciéncia
mesma. O resultado de seu movimento €, pois, que a consciéncia
vem-a-Ser, paras mesma, o que éemsi.

243 - [Das Tun der] Temos a considerar 0 agir da razéo
observadora nos momentos de seu movimento; como elaapreende
anatureza, o epirito e, enfim, arelacdo de ambos em forma de ser
sensivel; e como se busca enquanto efetividade essente.

a - OBSERVACAO DA NATUREZA

244 - [ Wenn das gedankenl ose] Quando aconsciénciacaren-
te-de-pensamento proclama o observar e 0 experimentar como a
fonte da verdade, suas palavras bem que poderiam soar como se
apenas se tratasse do saborear, cheirar, tocar, ouvir e ver. Porém
essa consciéncia, no afd com que recomenda o gostar, o cheirar,
etc, esquece de dizer que também o objeto desse sentir ja etta de
fato determinado para ela, essencidmente; e que, para da, essa
determinacdo do objeto vae pelo menos tanto como esse sentir.
Tem de admitir iguamente que, em gera, ndo se trata s do
perceber; assim, para dar um exemplo, a percepcdo de que este
canivete esti posto agui ao lado da tabagueira ndo tem vaor de
observacdo. O percebido deveter pelo menos asgnificacdo deum
universal, endo deumisto sensivel.

245 - [DiesAllgemeineist] Deinicio, esse universal é apenas
0-que-permaneceigual asi: seu movimento é somente areiteracao
uniforme do mesmo agir. A consciéncia, na medida em que sO
encontrano objeto auniversalidade ou 0 Meu abstrato, devetomar
sobre s mesmao movimento peculiar do objeto, e por ndo ser ainda
seu entendimento mesmo, deve pelo menos ser suarecordacéo - a
qual exprime de maneira universal o que na efetividade s6 esta
presente de maneirasingular.
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Esse superficid extirpar [do sensivel] para fora da singu-
laridade, e aformaiguadmente superficid da universalidade em que
0 sensivel é apenas acolhido, sem seter tornado em s mesmo ago
universal, éo descrever das coisas, que ndo tem ainda o movimento
no objeto mesmo; esse movimento estd, antes, no [ato de] descre-
ver. O objeto, ao ser descrito, perdeu por isso o interesse; se um for
descrito, um outro deve ser tomado em consideragéo e sempre
procurado, para que a descricdo ndo se esgote. Quando nédo étéo
fadl encontrar coisasinteiras que sgjam novas, entdo € preciso voltar
asjaencontradas, dividi-las e andisi-las aindamais, e nelas desco-
brir ainda novos aspectos da coisidade.

Esseingintoinsaciavel einquieto ndo podeficar sem materid,;
mas encontrar um NOVO género conspicuo, ou entdo um novo
planeta -, que embora sendo um individuo tem a natureza de um
universal - € sorte que so toca a adguns fdizardos. Mas a linha de
demarcacdo do que é distintivo, digamos, do elefante, do carvalho,
do ouro - do que € género e espécie -, passa através de mltiplas
gradacOesdentro dainfinitaparticularizacdo do caosdosanimaise
das plantas; e das rochas, dos metais, e dasterras etc, que s por
meio de violéncia e atificio se devem representar.

Mas nesse reino da indeterminidade do universal, onde a
particularizacdo se reaproximadasingularizacdo, ede novo, agui e
ali, desce ate ela completamente - uma inesgotavel reserva se abre
aobservacdo e descricdn. Mas aqui, onde parece abrir-se paraelas
um campo aperder-se devista, a observacao e a descricao dentro
das fronteiras do universal podem ter encontrado, em vez de uma
imensuravel riqueza, somente oslimites danatureza e do seu préprio
agir: ndo podem saber se 0 que-aparenta ser em s Ndo € uma
contingéncia. Pois 0 que leva em s a marca de uma formacéo
confusa ou rudimentar, débil e ma se desenvolvendo [forgl da
indeterminidade elementar, ndo pode sequer ter a pretensdo de ser
descrito.

246 - [Wenn es diesem Suchen] Embora esse buscar e
descrever gparentemente sO diga repeito as coisas, vemos que de
fao ndo procede segundo o0 curso da percepcdo sensivel. Ao
contrério: aguilo pelo qual as coisas sdo conhecidasémaisrelevante
paraadescricdo que o conjunto restante das propriedades sensiveis.
De certo, a prépria coisa ndo pode delas prescindir; porém a
consciéncia se desembaraca delas.

Mediante essa distingéo entre 0 essencial e o inessencial o
conceito se elevaacima dadispersdo sensivel, e o conhecer declara
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NiSSO que Se ocupaconsigo mesmo - pel 0 menostao essencia mente
como se ocupa das coisas. Devido a essa dupla essencididade cai
numa perplexidade; [sem saber] se 0 que € para 0 conhecer
essencid e necessrio, 0 sgjatambém na coisa.

De um lado, os sinais caracteristicos devem servir sO ao
conhecer, [parg] distinguir, por meio deles, as coisas umas das
outras. Mas, de outro lado, o que deve ser conhecido ndo € o
inessencid das coisas, masaquilo através do qual as proprias coisas
searrancamdacontinuidade universal do ser em geral, se separam
do Outro e sdo para s Os sinais caracteristicos ndo devem so ter
uma relagdo essencia com o conhecer, mastambém devem ser as
determinidades essenciais das coisas 0 Sdtema atifidd deve ser
conforme a0 sisema da propria natureza, e exprimir unicamente
essesdgema

I s30 se segue necessariamente do conceito darazédo. O inginto
darazdo - pois arazéo s procede como ingtinto nesse observar -
aingiu em seus sstemas essa unidade na qua os préprios objetos
da razéo sdo de tal modo congtituidos que tém neles uma essencia-
lidade, ou um ser-para-si; e ndo sdo apenas 0 acidente deste
momento ou deste lugar. Por exemplo, os snais-didtintivos dos
animais sdo tirados das unhas e dos dentes; pois, de fato, ndo é s
0 conhecimento que distingue por meio disso um anima do outro,
mas por meio deles 0 animal mesmo se separa, e comtaisarmasse
mantém para s e separado do universd. A planta, ao contrario, néo
chegaao ser-para-si, mas apenastocaoslimites daindividualidade.
Nesses limites, onde mostra a aparéncia da divisdo em sexos, as
plantas foram estudadas e distinguidas umas das outras.

Entretanto, 0 que se situa num nivel inferior ja ndo pode
digtinguir-se do outro, mas se perde quando entraem oposi¢ao. O

ser emrepouso e o ser emrelacdo entram em conflito mUtuo: acoisa

€ no primeiro caso ago diverso do que é no segundo; engquanto o
individuo condste em manter-se em sua rel agéo para com 0 outro.

Mas 0 que ndo é capaz disso, e quimicamente setomaoutro do que
€ empiricamente, confunde o conhecer, e o conduz a0 mesmo
conflito, [hesitando] se deve manter-se em um lado, ou em outro,

jAque a prépria coisa ndo é algo-que-permanece-igua; e 0s seus
lados incidem um fora do outro.

247 - [In solchen Systemen] Em tais Sstemas do universa
Que-permanece-igua a g, esse tem a sgnificacdo do que-perma
nece-igud asi tanto do conhecimento, quanto das proprias coisss.
Porém nessa expansao das determinidades que-permanecem-

162

iguais, cadaumadel as descreve tranquilamente aseqiiénciade seu
processo, e toma espago para comportar-se a seu modo. Por sua
vez, passa essencidmente a seu contrério, na confusdo daguelas
determinidades, pois 0 sind-caracterigtico - a determinidade uni-
versal - € a unidade dos opostos: do gque € determinado, e do que
éemd universd; unidade que deve, portanto, decompor-se emtal
0pOsiGa0.

Se agora, por um lado, a determinidade triunfa sobre o
universa no qual tem sua esséncia, por outro, o universal conserva
também o seu dominio sobre da; leva a determinidade a seus
limites, e di mistura suas diferencas e essencididades. O observar
gue as mantinha ordenadamente separadas, e acreditava ter nelas
algo defixo, vé que sobre um principio cavadgam os outros; que se
formam transi ¢des e confusdes; que estaunido o que deinicio tinha
por simplesmente separado, e separado o quejulgava unido.

Portanto, justamente aqui, quando se trata de conhecer os
sinais caracteristicos em suas determinages mais gerais, por exem-
plo, o animd, a planta, esse manter-se firme no ser em repouso,
gue-permanece-igua as mesmo, vé-se atormentado por ingancias
gue lhe tiram qual quer determinaco, reduzindo ao sléncio a uni-
versadidade a que setinha elevado, e reconduzindo a umaobserva
¢a0 e uma descricéo carentes-de-pensamento.

248 - [Dieses sich auf das] Asim, esse observar que se
restringe a0 Smples- ou que delimita a dispersdo sensivel mediante
0 universd - encontra em seu objeto a confusdo de seu principio;
j& que o determinado deve, por sua natureza, perder-se no seu
contrério. Por isso arazdo deve, antes, abandonar a determinidade
inerte que tinha o semblante do permanecer, pela observacdo da
mesmata como éem verdade, asaber: como [um] referir-seao seu
contrario.

O que se chama "snais-caracterigticos essenciais' sdo deter-
minidades em repouso: quando apreendidas e expressas assim,
como simples, ndo apresentam o que condtitui sua natureza, que é
a de serem momentos evanescentes do movimento que se redobra
sobres mesmo.

Agora, quando o ingtinto-da-razéo chega a determinidade
conforme sua natureza, que consiste essencidmente em ndo ser
paras, mas em passar a0 Sseu oposto, entdo vai em buscadale e
do conceito da determinidade: procura-os, de certo, como efetivi-
dade essente. No entanto, essa determinidade desvanecerd, defato,
paraoinginto-de-razdo; e osladosdale setornardo puros momen-
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tos ou abstragbes, de tal modo que ale vird a luz na natureza do
conceito, que tinha destruido em s 0 subsigtir indiferente da efeti-
vidade sensivel.

249 - [ Dem beaobachtenden] Paraaconsciénciaobservadora
averdadedale ndo etdem s eparasi mesma; estidnaexperiéncia,
como no modo em que 0 ser sensivel éparaela.

Mas se alei ndo tem sua verdade no conceito, entdo é ago
contingente, ndo uma necessidade; ou, de fato, ndo € umalei.

No entanto, que alel sgaessencialmente como conceito, iso
nao SO ndo contrariaaque estgja presente paraaobservacdo, sendo
gue é antes por isso que tem um ser-ai necessario, e € [objeto] para
a observacao.

O universal, no sentido da univer salidade-de-razao, étambém

universal no sentido que o conceito tem nele: o de apresentar-se
para a consciéncia como o presente e 0 efetivo. Ou sgja apresen-
tarse 0 conceito no modo da coisidade e do ser sensivel - porém
sem perder com isso suanatureza, e sem ter sucumbido no subsistir
inerte ou na sucessdo indiferente. O que é universalmente vaido,
também vigorauniversalmente. O que deve-ser, também €, de fato.
O gue apenas deve ser, sem ser, ndo tem verdade nenhuma.

Portanto, o ingtinto da raz&o, por sua parte, se mantém com
bom direito firme neste ponto; e ndo se deixa induzir em erro por
eses entes-de-razdo que somente devem-ser, e que devem ter
verdade como dever-ser - muito embora ndo sgam encontrados
em nenhuma experiéncia. N&o se deixa induzir em erro nem pelas
hipdteses nem tampouco por todas as outras "invishilidades' de
um perene dever-ser. Com efeito, arazdo é justamente essa certeza
de possuir aredidade; e o que ndo é paraa consciéncia como uma
"auto-essénciad' [Selbstwesen] isto €, 0 que ndo se manifesta, para
ela é absolutamente nada.

250 - [ Dass die Wahrheit] Para essa consciéncia que ficano
observar, torna-se de novo umaoposi GAo ao conceito e ao universal
emsd [ofao de] que averdade da le é essenciamente realidade;
ou sga, umacoisatal como ésualei, ndo € paraaconsciénciauma
essnciadarazdo. A consciéncia acredita que tem nelaago estra-
nho. Mas contradiz essa sua opini&o no proprio fato de ndo tomar,
ela mesma, sua universalidade no sentido de que todas as coisas
sensivels singulares deveriam ter-lhe mostrado a manifestacdo da
lei parapoder afirmar averdade dela. A consciénciando exige que
sefacaaprova com todas as pedras paraafirmar que as pedras, [a0
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serem) levantadas daterra e soltas, caem. Tavez diga que, pelo
menos, se deveter experimentado com um bom nimero de pedras,
e entdo se podera concluir quanto as restantes por analogia, com a
maior probabilidade, ou com pleno direito. SO que a andogia ndo
da nenhum pleno direito; mas ainda por sua prépria natureza se
contradiz com tanta fregiiéncia que pela analogia mesma se ha de
concluir que a analogia ndo permite fazer conclusdo nenhuma.

A probabilidade a que se reduziria o resultado da analogia
perde, com referéncia a verdade, qualquer diferenca de probabi-
lidade maior ou menor; pode ser grande quanto quiser: ndo € nada
em confronto com averdade. Mas o ingtinto darazado aceita, defato,
taisleiscomo verdade e s0 élevado afazer essadistingdo em relagéo
a sua necessidade, que ele ndo conhece. [Mas entdo] rebaixa a
verdade da Coisa mesma a probabilidade, para designar o modo
imperfeito como a verdade esta presente para a consciéncia que
ainda néo alcangou a intelecgdo do puro conceito; pois a univer-
salidade s esté presente como simples universalidadeimediata.

Mas a0 mesmo tempo, em razdo dessa universdidade, a le
tem verdade paraaconsciéncia. Para€ela, éverdadeiro que apedra
ca porque paradaapedra é pesada; quer dizer, porque no peso,
apedraem s eparas mesma, tem uma relacdo essencid com a
terra - a relacdo gque se exprime como queda. A consciéncia tem
assim na experiéncia o ser da lei, mas tem iguamente a lé como
conceito; e ésomente por motivo dasduascircunstancias conjun-
tamentequeald éverdadeiraparaaconsciéncia: vae como lel para
€la porque se apresenta no fendmeno, e porgue ao mesmo tempo
€ em s mesma, conceito.

251 - [ Der Vernunjtinstinkt] Porqueale éao mesmo tempo,
emsi, conceito, o ingtinto darazao necessariamente, mas sem saber
que éiso quequer, procedeapurificar, emdirecdo ao conceito, a
lel e seus momentos. Organizaexperimentosarespeitodalea. A le,
logo que aparece, apresenta-se impura, envolta no ser sensive
singular; e o conceito, que conditui a natureza da le, submerso na
matéria empirica. O ingtinto-da-razdo em seus experimentos trata
de descobrir o que ocorre em tais ou tais circunstancias. Parece
assim ale aindamaisimersano ser sensivel; mas pelo contrario, o
ser sensivel € que se perde nesse processo.

Esse experimento tem a significacdo intrinseca de encontrar
ascondic¢Bespurasdalei; eisto ndo quer dizer outracoisa- embora
a consciéncia, que assim se exprime, acredite estar dizendo algo
diverso - a ndo ser dlevar ald plenamente a forma do conceito, e
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eliminar toda a aderéncia de seus momentos ao ser deter minado.
Por exemplo: inicid mente, ad etricidade negativa se deu aconhecer
como detricidade daresina e a detricidade positiva, como eletrici-
dade do vidro. Mediante experimentos, perdem detodo essasigni-
ficac8o e setornam puramente e etricidade positiva e negativa: cada
umadelasjanao pertence aumaespécie particular de coisas. Assm
deixa de se poder dizer que héa corpos eetricamente positivos e
corpos eetricamente negativos. Também a relacdo entre &cido e
base, e seu movimento reciproco, congtituem umale em que essas
oposi¢des se manifestavam como corpos.

No entanto, essas coisas separadas ndo tém efetividade ne-
nhuma; aforca, que as destaca umada outra ndo pode impedi-las
de confluir novamente em um [S6] processo, jaque Sao apenasessa
relacdo. N&o podem, como um dente ou uma garra, permanecer
paras eassim serem mostradas. Suaessénciacond ste em passarem
imediatamente a um produto neutro, 0 que faz de seu ser um
suprassumido em s ou um universal. O &cido e abase tém a sua
verdade unicamente enguanto universais. Como ovidro earesina
podem ser detricamente tanto positivos quanto negativos, o acido
e abase também ndo estdo ligados, como propriedades, a esta ou
agquelaefetividade, mas cadacoisaérelativamente &cidaou acaina
O que parece ser decididamente &cido ou base recebeu umasigni-
ficaco oposta em relagdo a uma outra coisa ha assim chamada
"sintomatia'.

O resultado dos experimentos suprassume, desse modo, 0s
momentos ou principios aivos como propriedades das coisas de-
terminadas, e liberta os predicados de seus sujeitos; esses predica
dosvém aser encontrados, tais como em verdade sdo, SO enquanto
universais. Em virtude dessa independéncia recebem pois 0 nome
de "matérias’, que ndo sdo nem corpos hem propriedades, e que
de fato se evita chamar corpos - oxigénio etc, eetricidade positiva
e negativa, caor etc.

252 - [DieMaterie] A "matéria", ao contrario, ndo é umacoisa

essente, mas € 0 ser como universal, ou sga, 0 sef no modo do
conceito. A razdo que ainda € inginto estabelece diferenca
correta sem ter consciéncia de que, por experimentar ale em todo
0 ser sensivel, suprassume justo por isso o ser somente sensivel da
le; [nem de que] a0 compreender os momentos da lei como
"matérias’, sua essencialidade tomou-se entdo um universd, e
nessa expressao € enunciadacomo um Sensivel ndo sensivel, como
um [ser] incorpdreo e ainda assm objetivo.
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253 - [Esist num zu sehen] E preciso ver agora que rumo
toma, parao indinto da razéo, seu resultado; e qua € anovafigura
de seu observar que surge assm. NGsvemos, como verdade dessa
consciéncia experimentadora, ale pura que se liberta do ser sensi-
vel; vémo-la como conceito que esta presente no ser sensivel e no
entanto nele se move independente e solto; nele submerso, [mag]
livre dele, e é conceito simples.

O que é em verdade resultado e esséncia, surge agora para
essa consciénciamesma, mas como objeto. Naverdade, surge como
uma espécie particular de objeto, enquanto justamente para a
consciéncia esse objeto ndo € resultado, e ndo tem relacéo com o
movimento precedente; e a relacdo da consciéncia para com ee
surge como um outro [tipo de] observar.

254 - [ Solcher Gegenstand] Um objetotd, quetememsi o
processo na smplicidade do conceito, é o organico. E de
absolutafluidez em que se dissolve adeterminidade através da qual
seria somente para outro. A coisainorganicatem a determinidade
COMO Sua essencia, e por esse motivo sd junto com outra coisa
condtitui aplenitude dos momentos do conceito; e portanto se perde
a0 entrar em movimento. Ao contrario, na esséncia organicatodas
as determinidades, mediante as quais esta aberta para outro, estéo
reunidas sob a unidade organica smples. Nenhuma delas, que se
relacione livremente com outro, emerge como essencid; e por iso
em sua relacdo mesma, 0 organico se conserva.

255 - [Die Seiten des|] Neste ponto, 0 instinto-da-razéo se
aplica a observacdo dos lados dalei, que sdo em primeiro lugar,
como decorre da determinagdo acima, a natureza organica e a
inorganica em suarelacdo mitua. A inorganica €justamente para
aorganica, aliberdade das determinidades destacadas, que se opde
ao conceito simples danaturezaorganica. Dissol ve-se. nessas deter-
minidades a naturezaindividua que ao mesmo tempo se separa de
suacontinuidadeeéparasi.

Ar, &gua, terra, zonas e dimas s80 esses elementos universais
gue constituem a esséncia smples indeterminada das indivi-
dualidades, que nesses elementos estdo igualmente refletidas. Nem
a individuaidade é pura e smplesmente em s e para S, hem
tampouco os elementos. Ao contr&rio: naliberdade independente,
em gue surgem para a observacdo um frente ao outro, comportam-
se a0 mesmo tempo como rel agBes essenciais; porém detd modo
gueaindependénciaeaindiferencareciprocas sao o predominante;
€ que sb parcid mente se tornam abstrages.
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Portanto, a le esta presente a essa dtura como a relacdo de
um elemento com aformacdo do organico, que umavez tem diante
de s 0 sr dementar, e outra vez o representa em sua reflexéo
organica. Alids, leis como estas. "os animais que pertencem ao ar
tém a natureza de aves, 0s que pertencem a &gua, natureza de
peixes; 0s animais nordicos sao peludos’ - sdo leis que revelam de
imediato uma pobreza que ndo corresponde & multipla variedade
organica. Além do mais, ja que a liberdade organica sabe retirar
suas formas dessas determinagdes, e oferece necessariamente todo
otipo de excegdes atais leis- ou regras, como quiserem chamélas
-, ésse modo de determinar ficatéo superficid paraos seresmesmaos
aque se golica, que inclusve a expressdo de sua hecessidade ndo
pode ser sendo superficid, e ndo leva dém dagrande influéncia.
Por ai ndo se sabe exatamente 0 que pertence e 0 que ndo pertence
atal influéncia

Por conseguinte, ndo se podem chamar leis semelhantes
relagches entre 0 organico e 0s e ementos [em queVvive] pois, como
j& lembramos, por um lado tal relacdo ndo esgota, quanto a seu
conteido, todo 0 &mbito do orgénico; e por outro lado, os momen-
tos da relacdo permanecem ainda indiferentes um ao outro, e ndo
exprimem nenhuma necessidade.

No conceito de &cido estd o conceito de base, como no
conceito de eetricidade podtiva, o de detricidade negativa. Mas,
emborasgjapossivel justapor o pélo espesso com as regides nordi-
cas, aestruturados peixes com adgua, adasaves com o ar, contudo
no conceito de regido nérdica ndo estd o conceito de pelagem
€3pessa, No conceito de mar ndo esta o da estrutura dos peixes, e
no conceito de ar, o da edrutura das aves. Em virtude dessa
liberdade dos dois termos, um em relacdo ao outro, ha também
animaisterrestres que tém os caracteres essenciais de uma ave, de
um peixe etc. A necessdade, porque ndo pode ser conceituada
como necessidade interior da esséncia, deixa também de possuir
um ser-ai sensivel, e ndo pode ser mais observada na efetividade,
poismigrou parafora dela. Desse modo ndo seencontranapropria
essénciared, mas € o que se chama relacao teleol 6gica; relagdo,
que, sendo extrinseca aos [termos] relacionados, € por isso, antes,
o contrério de uma lei. E 0 pensamento totalmente liberto da
natureza necessria, que a abandona e se move para s mesmo,
aimadda

256 - [Wenn die vorhin] A relacdo, acima mencionada, do
organico com a natureza dos elementos, hdo exprime aessénciado
préprio organico, mas ao contr&io € no conceito-de-fim que ea
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estacontida. Decerto, paraa consciénciaobservadora, o conceito-
de-fim n&o € a esséncia propria do organico, mas Ihe reca forada
esncia, e asim € paraelaapenas essarel acdo tel eol 6gica exterior.
Aligs, o orgénico, como até aqui foi determinado, é defato o préprio
fim real. Com efeito, por conservar asi mesmo narelacéo ao Outro,
€justamente esséncia hatural, em que a natureza se reflete no
conceito, e em que sdo recolhidos no Uno momentos que na
necessidade estdo postos fora um do outro; umacausa e um efeito,
um aivo e um passivo. Sendo assim, ndo [temos] aqui ago que
surge somente como resultado danecessidade; ao contrario: porgque
0 gue surgia operou um retorno sobre s mesmo, o Ultimo ou o
resultado éigualmente o primeiro: o queiniciao movimento; o que
paras mesmo é o fim que e toma efetivo. O orgéanico ndo produz
algo, mas somente se conserva; ou sga, 0 que é produzido, tanto
[jd estapresente, como esta sendo produzido.

257 - [Diese Bestimmungist] Deve-se examinar maisde perto
essadeterminacdo - como éem s, e como éparao ingtinto-da-razéo
- para ver como de ai se acha, mas sem se reconhecer em seu
achado.

O conceito-de-fim, ao qual seeevaarazéo observadora, tanto
€ para ela conceito consciente, como esta presente enquanto ago
efetivo: para ela, ndo é uma relacdo exterior apenas, e Sm sua
esséncia. Esse efeivo, - que por sua vez € um fim - referese
segundo uma findidade a outra coisa. 1s0 quer dizer que sua
relacdo € uma relacdo contingente - segundo o que os dois séo de
modo imediato, [pois] sdo ambosindependentes e indiferentesem
suarelacdo reciproca. No entanto, aessénciade suarelacéo é ago
outro do que aparenta ser; e seu agir tem um sentido diverso do que
€ imediatamente para o perceber sensivel.

A necessidade esta escondida no que acontece, e s no fimse
manifesta; mas detal maneiraque o fim mostrajustamente que essa
necessidade era também o primeiro. O fim, porém, mostra essa
prioridade de s mesmo, porque, através da dteracdo que o agir
operou, nada resultou que ja ndo fosse. Ou sga: se comegamos do
primeiro [vemos que] no fim ou no resultado de seu agir ele apenas
retoma a s mesmo. Portanto, o primeiro se mostra exatamente
como sendo algota quetem a s mesmo por seu fim; assim, como
primeirojaretomou as, ou éems eparasi mesmo. Logo, éas
mesmo que acanca aravés do movimento de seu agir; e seu
sentimento-de-si é atingir-se s as mesmo. Sendo assm, estdsem
duvida presente a diferenca entre o que ele é, e o que ele busca.
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Mas € s a aparéncia de uma diferenca; por isso €, em s mesmo,
conceito.

258 - [Ebenso ist aber] A consciéncia-de-si, no entanto, é
condtituida de igud maneira: diferenciase de s mesma de modo
gue, a mesmo tempo, disso ndo resulta diferenca nenhuma. N&o
encontra, pois, na observacao danatureza orgénicaoutracoisaque
€ssa esséncia; encontra-se como uma coisa, Como uma vida; mas
aindafaz uma diferenca entre 0 que damesmaé, e o que encontra
diferenca, porém, que ndo € nenhuma.

Como o ingtinto do anima busca e consome o alimento - mas
com isso nada produz diferente de si - assm também o ingtinto da
razdo em seu buscar s as mesmo encontra. Terminao animal com
0 sentimento-de-si. Ao contrério, o inginto-da-razéo €, ab mesmo
tempo, consciéncia-de-s. Entretanto, por ser ingdinto apenas, é
posto de lado, em contraste com a consciéncia, e nela tem sua
oposican. Sua satisfacdo €, pois, cindida por isso: na verdade,
encontrarse a's mesmo - a saber, o fim - e iguamente encontra

essefim como coisa. Mas, primeiro, o fimrecal paraele, forada coisa

que seapresentacomo fim. E depois, essefim como fim € a0 mesmo
tempo obj etivo - e por conseguinte esse[ingtinto darazéo] ndo recai
em s como consciéncia, mas Sm em um outro entendimento.

259 - [ Naher betrachtet] Examinando maisde perto, [vemos
gue] reside igudmente no conceito da coisa determinacdo de
gue da éfimem s mesma. Com efeito, a coisa se conserva: isso
dgnifica que sua natureza consste, a0 mesmo tempo, em ocultar a
necessidade e em gpresenta-la sob a forma de uma relacdo contin-

gente. E que sualiberdade, ou seu ser-para-si, consiste precisamente

em comportar-se para com Seu necessario como se ee fosse um
indiferente. Desse modo, a coisa se apresenta como algo cujo
conceito incidisse fora do seu ser.

Também a razéo necessita contemplar seu conceito como
incidindo foradela-portanto, como umacoisa; eumacoisata que
arazéo lhe sgaindiferente, e por suaparte sga indiferente arazéo
€ a0 seu conceito. Como inginto, a razéo ainda permanece no
interior desse ser ou dessa indiferenca; e a coisa, que exprime o
conceito, permanece, para o inginto da razéo, algo outro que esse
conceito, e 0 conceito, ago outro que a coisa. Para de, a coisa
organica éfimparasi mesma, deta modo que a necessidade que
Se gpresentei como escondida no seu agir - enquanto o agente no
agir se comporta como um essente-para-s indiferente - incide fora
do préprio organico.

170

Mas 0 organico, como fim em s mesmo, s pode comportar-se
enguanto tal, e ndo de outra maneira: por is [o fato de] ser fim
em s mesmo se manifesta e tem presenca sensivel, e assm vem a
ser observado. O orgénico se mostracomo algo que Se conserva a
s mesmo, e que retorna - e [jg retornou - as. Mas nesse s, a
consciéncia observadora ndo reconhece o conceito-de-fim, ou ndo
reconhece que o fim existe exatamente agui, € cOmo uma coisa; e
nado ahures em agum intelecto. Estabel ece, entre o conceito-de-fim
eentre 0 ser-para-s e conservar-se as mesmo, uma diferenca que
nao é nenhuma. Mas que ndo sga uma diferenca, isso ndo € para
a consciéncia. 0 que € para €la, é um agir que aparece como
contingente e indiferente ao que se produz por meio dele; e que, no
entanto, é a unidade que retine os dois momentos - aquele agir e
esse fim - que, para essa consciéncia, recaem fora um do outro.

260 - [Was in dieser Ansicht] Nessa visio, o que cabe a0
organico mesmo € o agir, que permeia entre seu primeiro e seu
Ultimo [momento], enquanto esse agir tem nele o caréter da singu-
laridade. Mas 0 agir, enquanto tem o caréter dauniversaidade, ndo
compete ao organico - esse agir em que o proprio agente é posto
comoigua ao que éproduzido por ele, ou 0 agir enquanto conforme
aum fim.

Aquele agir singular, que € somente meio, passa através de
sua singularidade a determinac@o de uma necessidade totalmente
singular e contingente. Portanto, segundo esse contetido imediato,
étotalmente sem-lei 0 que o organico faz para a conservacdo de s
mesmo como individuo - ou como género -, jAque o universd e o
conceito incidem foradele. Seria, pois, 0 seu agir uma operosidade
vazia, sem contelido nela mesma; ndo seria sequer a operosidade
de umamaquina, pois essatem um fim, e sua operosidadetem, por
iss0, um contetido determinado. Abandonado assm pelo universd,
seria apenas aividade de um essente como essente; quer dizer,
atividade que a0 mesmo tempo néo reflete sobre g, - como a de
um &cido ou de uma base. Seria uma operosidade ndo destacavel
de seu ser-ai imediato, inclusive do ser-ai que se perde na relagéo
aseu oposto, mas que poderia suster-se.

Porém o ser, cujaoperosidade aqui se examinag, é posto como
uma coisa que se conserva em sua relagdo com o seu oposto. A
aividade, como ta, é apenas apuraforma, carente de essénciade
seu ser-para-si. N&o incide foradela sua substéncia, que ndo é o ser
smplesmente determinado, mas o universal: ou sga, 0 seu fim,
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E aatividade gueems mesmaretornaas, semser as mesma
reconduzida por qualquer coisa de estranho.

261 - [ DieseEinheit] Mas, por iss0, essa unidade da univer-
sdidade e da atividade néo é para consciéncia observadora;
com efeito, tal unidade é essencialmente o movimento interior do
organico e s pode ser captada como conceito. Ora, 0 observar
procura os momentos naformado ser e do permanecer; e como a
totalidade organica consi ste essencid mente em que nela néo estdo
contidos nem podem ser encontrados 0s momentos, a consciéncia
transforma a oposi ¢do numa que sga conforme a seu modo de ver.

262 - [Esentsteht ihm] A esséncia organica, dessamaneira,
surge paraa consciénciacomo um rel acionamento de doismomen-
tosfixos e essentes - uma oposi¢do cujos dois lados aparentam, de
uma parte, ser dados a consciéncia na observagdo, mas de outra
parte exprimem, por seu contelido, a Oposi¢do entre 0 conceito
organico defimeaefetividade. Mas, sendo aqui abolido o conceito
como tal, tudo is0 se apresenta de maneira obscura e superficid,
onde o pensamento sucumbe na representacdo. Vemos assm que
a0 fdar de interior 0 que se 'visa € mas ou menos O primeiro
momento; e ao faar de exterior, o segundo. Seu relacionamento
produz ald deque'o exterior éaexpressdodointerior’.

263 - [Dies Innere mit seinem] Examinando melhor esse
interior com seu oposto e seu relacionamento mituo, ressdta em
primeiro lugar que os dois lados da lei jando soam como nas leis
anteriores, em gque cada um deles aparecia como um corpo particu-
lar - como se fossem coisas independentes. Em segundo lugar, [ja
n&o supdem| queo universal devater suaexigénciaem dgum lugar
fora do essente. Ao contr&rio: em gerd, a esséncia orgénica é
indivisamente posta no fundamento como contelido do interior e
do exterior, e éamesmaparaos dois. Por iss0 ainda, aoposi¢do €
s0 puramente forma e seus lados reais tém, por sua esséncia, 0
Mesmo em-Si; Mas a0 mesmo tempo parecem ter, para o observar,
um contedido peculiar, enquanto o interior e 0 exterior sdo redida
des opostas, e cada um deles, um ser diginto para 0 observar.
Contudo, esse conteido peculiar, por ser a mesma substéncia e a
mesma unidade orgénica, de fato pode ser apenas uma forma
diferente dela. Ora, €is30 que é significado pela consciéncia obser-
vadora [quando diZ] que o exterior é somente a expressao do
interior.
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No conceito-de-fim, vimos essas mesmas determinactes da
relacdo, 1.6 a independéncia indiferente dos diferentes; e nessa
independéncia, sua unidade em que desvanecem.

264 ~[Esist nun zu sehen] Veremosagoraquefiguratémem
Seu ser interior e exterior. O interior como ta deve também ter um
ser exterior e uma figura, assm como o exterior enquanto ta -
porque € objeto, ou sgja, é também posto como essente, e como
presente para a observaco.

265 - [ Die organische Substanz] A substanciaorganica, como
substénciainterior, €aamasimples, o puro conceito-de-fimou o
univer sal que em suadivisdo permanece igual mente fluidez univer-
sal, e por is0 se manifestaem seu ser como o0 agir ou 0 movimento
da efetividade evanescente. Ao contrario, o exterior, oposto aesse
interior essente, subsiste no ser inerte do organico. A lei, como
relacéo desse interior com esse exterior, exprime assm seu conted-
do, uma vez na apresentacdo dos momentos universais ou essen-

cialidades simples, e outra vez na apresentacdo da essenciadidade
efetiva, ouda figura.

Aquelas primeiras propriedades organicas smples - para
assim chamérlas - séo sensibilidade, inritabilidade e reprodugéo.
Essas propriedades - pelo menos as duas primeiras - parecem de
certo ndo referir-se ao organismo em gerd, mas SO ao organismo
animal. O organismo vegeta so exprime, defato, o conceito Ssmples
do organismo que ndo desenvol ve seus momentos. Por isso, consi-
derando esses organismos enquanto devem ser paraa observacao,
devemos nos ater ao organismo que representa o ser-ai desenvol-
vido desses momentos.

266 - [Was nun sieselbst] Agora, no que diz respeito aesses
momentos, €es resultam imediatamente do conceito do fim-em-S-
mesmo. Com efeito, a sensibilidade exprime, em gerdl, o conceito
smples da reflexdo orgénica em 4, ou a fluidez universa do
conceito; mas a irritabilidade exprime a eagticidade organica, a
capacidade de se comportar como reagente, a0 mesmo tempo, na
reflexdo; e exprime aefetivacdo, opostaao primeiro ser-dentro~de-
s inerte. Nessaefetivacao, aquele ser-para-s abstrato € um ser para
outro. Por suavez, areproducdo é a acdo desse organismo total
refletindo sobre s mesmo; éasuaatividade como fim em s ou como
género; aividade, pois, em queoindividuo desi mesmo seexpulsa,
e engendrando repete ou suas parte organicas, ou o individuo
completo.
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A reproducdo, tomada no sentido de autoconservagdo em
geral, exprime o conceito forma do organico ou da sensbilidade.
Porém ela € propriamente o conceito organico real, ou o todo que
sobre s retorna - ou como individuo pela produgdo das partes
singulares dele mesmo, ou como género, pelaproducéo de indivi-
duos.

267 - [Die andere Bedeutung] A outra significacdo desses
€lementos orgéani cos, enquanto sdo tomados como o exterior, ésua
maneira figurada: sob forma estéo presentes como partes
efetivas mastambém, ao mesmo tempo, como partes universaisou
como sistemas organicos. A sensibilidade, digamos, como sistema
nervoso, a irritabilidade como sstema muscular, a reprodugéo
como sstemaviscerd da conservagdo do individuo ou do género.

268 - [ Eigentimliche Gesetze] Asleispeculiaresdo organico
dizem respeito, portanto, a uma relacdo dos momentos organicos
em sua dupla sgnificagio: a de serem oraumaparte da figuracdo
organica, oraumadeterminacgo fluida univer sal que pervadetodos
agueles sstemas. Na expressdo de umatd le, por exemplo uma
sensibilidade determinada, como momento do organismottotal, teria
Sua expressdo num sstema nervoso de condtituicdo determinada;
ou ainda, estaria unida a uma reproducéo determinada das partes
organicas do individuo, ou a propagacao do todo etc.

Osdoisladosdeumatd le podem ser observados. O exterior,
segundo 0 seu conceito, é o ser-para-Outro; a sensibilidade, por
exemplo, tem no sistema sensitivo seu modo imediatamente efeti-
vado; e como propriedade universal é, nas suas exteriorizacdes,
também ago objetivo. O lado que sechamainterior tem seu proprio
exterior que é diginto do que se chamaexterior no todo.

269 - [Die beiden Seiten] Podem-se observar, de certo, os
doislados de umalée organica, masnao asles segundo as quaisse
relacionam. A observacdo ndo acanga essaslées, ndo porque como
observacao tenha vista demasiado curta, ou porque ndo deva
proceder empiricamente, e Sm partir daidéa taislels, com efeito,
sefossam algoredl, deveriam ser efetivamente presentese, portanto,
observéveis. Porém [a observacdo ndo as alcanga] porgue o pen-
samento deleis dessa espécie se demonstrando ter verdade nenhu-
ma

270 - [Es ergab sich] Assm, resulta ser uma lé a relacéo
segundo a qua a propriedade organica universal, em um sisema
organico, setransformaem coisa, e nelatem suamarcaconfigurada,
de modo que as duas sgam a mesma esséncia. num caso, presente
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como momento universal; no outro, como coisa. Masadém disso, o
lado do interior é também, por s, uma relacdo de muitos lados; e
assim se apresenta, aprimeiraviga, o pensamento deumalel como
relacdo das atividades ou propriedades organicas universais, umas
comasoutras. Setd lel épossivel, isso deve-se decidir conforme a
naturezade umatal propriedade. Ora, uma propriedade, enquanto
€ uma fluidez universal, por um lado ndo é ago ddimitado, a
maneira de uma coisa, que se mantenha na diferenca de um ser-ai,
0 qual devesse condtituir sua figura. Ao contréario: a sensibilidade
ultrapassao semanervoso, e pervade todos os outros sitemas do
organismo. Por outraparte, essa propriedade € momento universal,
gue é essenciamente inseparado e insepardve da reacdo ou irrita
bilidade, e da reproducdo. Com efeito, como reflexdo em g, a
sengibilidade jatem, smplesmente, areacéo nela

O sr-refletido-em-9 somente € passividade, ou ser morto, e
n&o seng bilidade; [mas] sem o ser-refletido-em-9, tampouco aagéo
- que € 0 mesmo que areacdo - éirritabilidade. A reflexdo na agao,
ou ha reagdo; e a agdo e areacdo na reflexdo - € isso justamente
cuja unidade conditui 0 organico: uma unidade que tem uma
mesma significacd com a reproducdo organica. Segue-se dai que
em cadamodo da efetividade deve estar presente 0 mesmo grau de
sensihilidade e de irritabilidade - enquanto consideramos primeiro
a relacéo mutua entre a sensbilidade e a irritabilidade. Segue-se
também que um fenbmeno orgéanico pode ser igudmente bem
apreendido e determinado - ou, se preferem, explicado - tanto
undo uma como segundo a outra. O mesmo que paraadguém é
sensbilidade elevada, para outro pode ser irritabilidade elevada, e
irritabilidade do mesmo grau. Dando-lheso nome defatores- eiso
ndo deve ser uma palavra carente-de-sentido - ha de se entender,
por tal expressdo, que sdo momentos do conceito, e portanto que
o objeto real cujaessénciaesse conceito condtitui, 0s contém deigua
maneira. Se esse objeto, conforme um fator, for determinado como
muito sensivel, deve-se enunciar, segundo o outro fator, como
iguamente irritavel.

271 - [Werden sie unterschieden] Se, como necessario, se
digtinguem [as propriedades organi cas] entdo sdo digtintas segundo
0 conceito, e sua oposi¢do é qualitativa. Mas quando, dém dessa
verdadeiradistingdo, €as se manifestam numa diversidade quanti-
tativa, também sdo postas como diversas enquanto essentes e para
arepresentacdo, de modo que possam formar os lados da lei.

Sua posicdo qudlitativa peculiar se torna uma oposicdo de
grandeza, e entdo surgem leis desta espécie "a sensbilidade e a
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irritabilidade variam na razéo inversa de sua grandeza, de forma
gue quando uma cresce, a outra diminui”. Para dizer melhor,
tomando diretamente a grandeza por contelido, "a grandeza de
uma coisa aumenta, quando sua pequenez diminui*.

Mas se um contelido determinado for dado a lei, dgo
como "agrandeza de um buraco aumenta a medida que diminui o
materid que o enche' entdo razéo inversa pode ser trans-
formada numa direta e exprimir-se assm: "a grandeza do buraco
aumenta na razéo direta do materia retirado”. Uma proposicao
tautol dgica; sgaexpressa como razdo diretaou inversa, e que em
sua expressao peculiar sd quer dizer que "uma grandeza aumenta
guando essagrandezaaumenta'. O buraco e o materia queo enche
e éjogado fora séo qualitativamente opostos, enquanto o real deles
e sua grandeza determinada sdo, em ambos, uma SO e a mesma
coisa, de forma que sua oposi¢do vazia de sentido vem adar numa
tautologia.

Do mesmo modo, 0os momentos organicos sdo iguamente
inseparavels em se red, e em sua grandeza - que é a grandeza
desse red. Um momento s6 com o outro diminui, e s com de
aumenta, porgue um sO tem pura e Smplesmente significaco na
medida em que o outro et presente. Ou melhor: € indiferente
considerar um fendmeno organico como irritabilidade ou como
sensbilidade; € indiferente em gerd, mas também falando de sua
grandeza. Também é indiferente exprimir o aumento de um buraco
COMO Seu aumento enquanto vazio, ou como aumento do meateria
retirado para fora. Assm também, um ndimero, por exemplo o 3,
tem igud grandeza, quer sga designado como positivo ou como
negativo. E se for aumentado de 3 para4, ent&o o positivo como o
negativo setorna4. Igua mente, num imao polo sul tem exatamente
a mesma forca que o pdlo norte; e uma detricidade positiva, a
mesma forca que a negativa; ou o &cido, que a base sobre a qual
reage.

Ora, um ser-ai organico étambém umagrandeza- como esse
3, ou um im&, etc. E esse ser-ai que é aumentando e diminuido.
Quando é aumentado, aumentam seus dois fatores; como sucede
com os dois pdlos do im&, ou com as duas e etricidades, se um ima
etc. for reforgado. Os doisfatorestampouco podem ser diversosem
intensidade e em extensdo, de forma que um ndo possa diminuir
em extensdo, aumentando em intensidade, enguanto o outro, ao
contréario, diminuisse em intensidade mas aumentasse em extensao.
IS0 cai No mesmo conceito de oposicdo vazia: aintensidadereal €
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também pura e smplesmente tdo grande quanto a extensio e
vice-versa

272 - [Esgeht, wie erhellt] Como é claro, nesse [modo de]
legidar sucede exatamente 0 seguinte: primeiro, airritabilidade e a
sensihilidade condtituem a oposicdo organica determinada. Mas
esse contelido se perde, e aoposi ¢ao se extravianaoposi ¢ao formd
do aumento e da diminuicdo da grandeza, ou na oposicdo da
intensidade e extensdo diversas. Td oposi¢do ndo tem mais nadaa
ver com a natureza da sensbilidade e da irritabilidade, e ndo mais
aexprime. Por is0, semelhantejogo vazio - o do legidar - ndo esta
ligado aos momentos orgénicos, mas pode ser aplicado atudo em
todaaparte; e em gera sebaseia haignorancia quanto a natureza
|6gi ca dessas oposi ¢oes.

273 - [Wird endlich statt] Finamente, considerando em vez
de sensihilidade e irritabilidade, a reproducéo referindo-aa um ou
outro desses momentos, deixa de haver, sequer, ocasido para esse
legidar. Com efeito, a reproducdo ndo esta em OpoSiGa0 a esses
momentos, como eles estdo um com o outro. Ora, como esselegidar
repousaem tal 0posi¢ao, aqui fataassim até mesmo aaparénciade
Sua ocorréncia.

274 - [ Dasso eben] Esselegidar acimaexaminado contém as
diferencas do organismo na sua sgnificacdo de momentos de seu
conceito; e deveria ser, edritamente falando, um legidar a priori.
Porém nele esta essencid mente contido este pensamento de que as
diferencas tém a dgnificacdo de coisas presentes;, e de que a
consciéncia smplesmente observadora deve ater-se, sem mais, a0
ser-ai desses dados. A efetividade orgénica tem em S, necessa
riamente, uma oposicao tal como seu conceito aexprime. Pode ser
determinada como oposicao entre irritabilidade e sensibilidade; do
mesmo modo, 0s dois conceitos, por suavez, aparecem distintos do
da reproducéo.

A exterioridade, naqual sdo consideradosagui osmomentos
do conceito organico, é aexterioridadeimediata, propriadointerior;
ndo o exterior que é o exterior notodo, e éfigura. A seguir, vamos
tratar do interior com referéncia a esse exterior.

275 - [ Aber den Gegensatz] Masentendendo aoposi¢éo dos
momentos como € no ser-ai, a sendbilidade, a irritabilidade e a
reproducéo se degradam em propriedades ordinarias, que séo
universalidades tao indiferentes umas as outras como peso especi-
fico, cor, dureza etc. Nesse sentido, € claro, pode-se observar que
um ser organico € mais sensivel, mais irritavel, ou tem maior
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forca-reprodutiva que um outro. Pode-se observar que a sensibi-
lidade etc. de uma espécie é diferente da de outra; que frente a
egimulos determinados um se comporta diversamente do outro,
como o cavalo diante daaveia ou do feno, e o cdo diante dos dois
etc. pode ser observado gue um corpo € mais duro gque outro, e
assim por diante.

No entanto, quando correlacionadas e comparadas umas as
outras, tais propriedades sensivels - dureza, cor, e outras quetais-
contradizem essenciamente uma conformidade-alei. [O mesmo
sucede] com os fendmenos da receptividade a um estimulo, por
exemplo, aaveia; dairritabilidade a certos pesos; e dadisposicao a
gerar certa qualidade e quantidade de filhotes. Com efeito, a deter-
minidade de seu ser sensivel consgte justamente em existirem
totalmente indiferentes uns em relacdo aos outros, em repre-
sentarem a liberdade da natureza emancipada do conceito, de
preferéncia a unidade de um relacionamento, 0 jogo irraciona e
oscilante entre os momentos do conceito na escda da grandeza
contingente, de preferéncia a [representar] esses momentos mes-
mos.

276 - [Die andere Seite] O outro lado, segundo o qual os
momentos Smples do conceito organico sdo comparados com 0s
momentos da configuracédo, daria a leé propriamente dita. Essa
expressaria o exterior verdadeiro como vestigio do interior. Ora,
aqueles momentos smples, por serem propriedades fluidas que se
interpenetram, ndo tém na coisa organica umata expressao red
isolada, como o que se chama ssemasingular da figura Ou sga
a idéa abstrata do organismo sb se expressa verdadeiramente
naguel estrés momentos por ndo serem nadade estével, mas apenas
momentos do conceito e do movimento; o organismo, ao contrério,
como configuragdo, N80 se captanessestrés s stemas determinados,
taiscomo aanatomiaosdissocia. A medidagquetaissstemasdevem
ser encontrados em sua efetividade e legitimados pel o fato de serem
encontrados, também é preciso lembrar que aanatomiando mostra
somente trés Sistemas desse tipo e Sm muitos mais. Alids, mesmo
abstraindo disso, 0 sistema sensitivo, em gerd, tem de significar lgo
completamente distinto daquilo que se chama sistema nervoso; o
sistema irritavel, dgo digtinto do sistema muscular; ou o sistema
reprodutivo, algo digtinto dos érgaos de reproducéo.

Nos sstemas dafigura, como tal, apreende-se o organismo
segundo o0 aspecto abstrato da existéncia morta; seus momentos
assim captados pertencem aanatomiae ao cadéver, ndo ao conhe-
cimento e ao organismo vivo. Como partes mortas, esses momentos
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jé& deixaram de ser, pois deixam de ser processos. Pois 0 ser do
organismo é essenciadmente universdidade ou reflexdo sobre s
mesmo; por iS00 ser de suatotalidade - como o de seus momentos
- ndo pode subsigir em um ssema anatdbmico, mas antes, a
expressao efetiva e sua exterioridade sO estdo presentes como um
movimento que discorre através das distintas partes da configu-
racdo. Nesse movimento, o que se destaca e se fixa como sstema
singular apresenta-se essencidmente como momento fluido, detal
modo que essaefetividade, tal como aanatomiaencontra, ndo pode
valer como sua realidade mas apenas como processo. Somente
NESSe Processo as partes anatdmicas tém também um sentido.

277 - [Esergibt sich] Segue-se assim gue nem 0s momentos
do interior organico, tomados por S mesmos, sd0 capazes de
fornecer os lados de uma lei do ser; pois huma tal le, sendo
predicados de um ser-ai, seriam diferentes um do outro; e um néo
poderiaenunciar-se deigua maneira, em lugar do outro. Segue-se
também que esses momentos, postos em um lado, ndo teriam no
outro sua redizacdo num sigtema fixo. Com efeito, em gerd ta
sisgema esta longe de encerrar umaverdade organica e também de
ser aexpressao daquel es momentos do interior.

O essencid do organico - posto queem s éo universd - antes
congste (em gerd) em ter seus momentos na efetividade de modo
igudmente universal, quer dizer, como processos que se desenro-
Iarllad mas ndo em oferecer a imagem do universa numa coisa
isolada.

278 - [ Aufdiese Weise] Dessamaneira, perde-se no organico
arepresentacdo deumalei, emgerd. A lei quer apreender e exprimir
a oposicéo como lados inertes - e, neles, a determinidade, que €
suarelacdo reciproca. O interior, a que pertence a universalidade
aparente [fenomenal], e 0 exterior, a que pertencem as partes da
figurainerte, deveriam condtituir osladosdalel, em relaco recipro-
ca porém, ao serem mantidos assm separados-um-do-outro, per-
dem sua significacdo organica. A representacdo da lei tem
justamente por base que seus dois lados possuam uma subsisténcia
indiferente, para s essente; e que a relacdo entre ees se ditribua
como uma dupla determinidade correspondente a tal relacdo. Po-
rém cada lado do orgénico consste, antes, nisto; em ser, em s
mesmo, universalidade smplesnaqual sedissolvem todas as deter-
minagdes; e em ser 0 movimento dessa dissolucéo.

279 - [Die Einsicht in den] Focdizando a diferenca desse
modo de formular leisem rel acao asformas anteriores, suanatureza
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serd plenamente eclarecida. Com €feito, se considerarmos retros-
pectivamente o movimento da percepcéo e do entendimento - que
nelasereflete em s mesmo e com isso determinaseu objeto - vemos
queo entendimento di ndo tinhadiante desi em seu objeto arelacéo
entre essas determinagBes abstratas, do universa e do singular, do
essencia e do exterior. O entendimento é o transitar, para o qud
esse tranditar ndo se toma objetivo. Aqui, ao contré&rio, a prépria
unidade organica é o objeto, io €, [aunidade que €] justamentea
relacdo entre aquel as oposicles; relacdo que € puro trangitar. Esse
trangitar, na sua smplicidade, é imediatamente universalidade e,
engquanto auniversaidade entranadiferencacujarelacdo ale deve
exprimir, seus momentos s&o como objetos univer sais dessa cons-
ciéncia, e ale proclamaque o exterior é aexpressdo do interior.
Aqui, o entendimento captou o pensamento mesmo dalel, quando
antes sO buscava, em gerd, leis cujos momentos flutuavam diante
dele como um contetido determinado, e ndo como os pensamentos
dale.

Assm, no que respeitao conteido, aqui ndo se devem manter
tais leis que sgam apenas um acol her estético, naformado univer-
sd, de diferengas puramente essentes. Ao contrério: [sO se devem
acetar] leis que nessas diferencas tenham imediatamente também
ainquietude do conceito, e portanto, a0 mesmo tempo, a necessi-
dade darelacdo entre os lados. Ora, 0 objeto, a unidade organica,
combinaimediatamente o infinito suprassumir; ou a negagéo abso-
|uta do ser, com 0 s&r inerte, e 0s momentos sao essenciamente
purotransitar; por esse motivo, justamente, no se produzem esses
lados essentes, como os que sdo requeridos pelalei.

280 - [Um solche zu erhalten] Para obter esses lados, o
entendimento deve ater-se a0 outro momento da relagdo orgénica
- quer dizer, ao ser-refletido em s mesmo do ser-ai orgénico. Porém
esse ser se encontratdo perfeitamente refletido em s que nenhuma
determinidade Ihe resta quanto ao outro. O ser sensivel imediato
forma uma unidade imediata com a determinidade como tal, e
portanto exprime uma diferenca quditativa nele: por exemplo, o
azul em relacdo ao vermelho e 0 &cido em relagdo ao acaino. Mas
0 Ser organico, retornado asi mesmo, é detodo indiferente quanto
a0 outro: seu ser-ai é a universdidade smples; e recusa, ao obser-
var, diferencas sensiveis permanentes, ou - 0 que é 0 mesmo —
mostra sua determinidade essencid como mudanca das determi-
nidades essentes.

Portanto a diferenca, que se exprime como diferenca essente,
consiste justamente em ser uma diferenca indiferente, isto é, [em
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sar] como grandeza. Porém com isso 0 conceito € abolido e a
necessidade desvanece. Ora, o contelido e aimplementacdo desse
ser indiferente, @ mudanca das determinagOes sensivels, reunidas
nasimplicidade de uma determinacdo organica, exprimem ao mes-
mo tempo que esse contelido N&o tem precisamente aquela deter-
minidade da propriedade imediata, e que o qualitativo reca na
grandeza apenas, como vimos mais acima.

281 - [Ob also schon das] O objetivo, apreendido como
determinidade orgénica, ja tem em S mesmo o0 conceito e se
distingue do [objeto] que é parao entendimento, que procede como
puramente perceptivo no apreender do contelido de suasleis. Nao
obstante, € certo que aguele apreender recai detodo no principio e
na modalidade do entendimento puramente perceptivo, pois o que
éapreendido se utilizapara[condtituir] momentosdeumalei. Assm
recebe 0 modo de uma determinidade fixa, a forma de uma pro-
priedade imediata ou de um fenbmeno inerte; para ser findmente
acolhido na determinacéo da grandeza; e a hatureza do conceito €
sufocada. A troca de algo puramente percebido por dgo em s
refletido, de uma determinidade meramente sensivel por uma de-
terminidade organica, perde assim seu vaor; e perde pelo fato de
Inz?ul) ter o entendimento suprassumido ainda o [costume de] formu-
arles

282 - [Umdie Vergleichung] Recorrendo acomparagdo de
alguns exemplos a propdsito dessatroca, 0 que paraa percepcao €
um anima de musculos robustos, se determina como organismo
anima de irritabilidade elevada. O que para a percepcéo é um
estado de grande fragueza, determina-se como estado de grande
sensibilidade ou, sepreferem, como uma afeccéo anormal, e preci-
samente como uma potenciacdo dessa sensibilidade (S&o expres-
sfes quetraduzem o sensivel ndo para o conceito, masparao laim,
e, aindapor cima, paraum mau latim). Que o animal tenha fortes
musculos, pode também expressalo o entendimento dizendo que
possui umagrande forca muscular, do mesmo modo que agrande
debilidade pode ser expressacomo umaforca pequena. A determi-
nacao pela irritabilidade tem sobre a determinacéo pelaforca a
vantagem de que essa Ultima exprime a reflexdo indeterminada, e
aguela, a reflexdo determinada. Com efeito, a forca peculiar do
musculo é justamente airritabilidade. E tem, sobre a determinacdo
"pelosfortesmuscul os', avantagem de conter nelaareflexéo sobre
s - como ja [sucedig) na forca. Do mesmo modo, a fragueza ou
poucaforga, apassividade organica, é expressadeterminadamente
pelasensibilidade. Mas essa sensibilidade, assm tomada e fixada
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paras, e ainda unida a determinacéo da grandeza, opde-se com
maior ou menor sensibilidade a umairritabilidade maior ou menor.
Assim porém cada uma delas sucumbe de todo no € emento sensi-
ve, e naforma ordinéria de uma propriedade. Suarelacdo ndo éo
conceito, mas ap contr&rio agrandeza naqual agorarecai a oposi-
¢80, tornando-se uma diferenca carente-de-pensamento.

Sem divida, retirando o que hadeindeterminado nas expres-
sbesdeforca, robustez, fraqueza, aindaassm vai surgir agoraum
volutear iguamente fltil e indeterminado em torno das oposi¢oes
deumamaior ou menor sensibilidade eirritabilidade, em seu crescer
e decrescer, conjuntamente ou em direcdo oposta.

Como arobustez e a fragueza sdo determinages total mente
sengiveis e carentes-de-pensamento, também a maior ou menor
sensibilidade ou irritabilidade € o fendbmeno sensivel apreendido e
expresso do mesmo modo carente-de-pensamento. O conceito ndo
passou a ocupar o lugar daquel as expressdes carentes-de-conceito;
a0 contrério, a robustez e a fraqueza foram preenchidas mediante
uma determinagdo, que tomada por s sb se baseia no conceito e o
tem por conteido, mas que perde detodo essaorigem e esse caréter.

Assim, por meio da forma da simplicidade e da imediatez em
gue esse contelido se converte em um lado dale, e por meio da
grandeza, que condtitui 0 elemento da diferenca dessas determi-
nacoes - a esséncia, que originariamente é como conceito e como
conceito € posta, mantém o modo da percepcdo sensivel e perma
nece téo distante do conhecimento quanto o era na determinacéo
segundo a robustez ou fraqueza da forga, ou segundo as proprie-
dades sensiveis imediatas.

283 - [Esist itzt auch noch] Agora fdta ainda considerar o
que € o exterior do organico somente para S e como nele se
determina a oposicao entre seu interior e seu exterior - do mesmo
modo como o interior do todo inicidmente foi considerado na
relacao com o seu préprio exterior.

284 - [Das Ausserefiir sich] O exterior, considerado parad,
éafiguracao em gerd, o sstemadavidaarticulando-se no elemento
do ser e essencidmente, a0 mesmo tempo, 0 ser da esséncia
organicaparaumoutro: essénciaobjetivaem seu ser-para-si. Esse
Outro se manifesta primeiro em sua natureza organica externa
Como vimos acima, considerando os doistermos em ordem auma
lei, a natureza inorganica ndo pode condtituir um lado dale frente
aessénciaorganica, umavez que essa Ultima € purae smplesmente

182

para g9, e se refere a natureza inorganica de um modo livre e
universal.

285 - [Das Verhaltnisdieser] No entanto, searelacdo dosdois
lados for determinada mais precisamente nafigura orgénica, entéo,
essa por um lado esta voltada contra a natureza inorgancia, mas,
por outro lado, épara si, e refletida sobre 5. A esséncia orgéanica
efetiva € 0 melo termo que conclui o ser-para-si davidajunto com
o exterior emgerd, ou 0 ser-em-si. Mas 0 extremo do ser-para-s €
0 interior como Uno infinito que recupera em s 0s momentos da
figuramesma, retirando-os de sua subsisténcia e vinculacdo com o
exterior. [Esse extremo] € o carente-de-contelido, que se outorga
seu contetido na figura e que nela aparece COmMo O Seu Processo.
Nesse extremo, como negatividade Smplesou como singularidade
pura, o organico tem sua liberdade absoluta, gragas a qual é
indiferente e garantido ante o ser paraoutro, eante adeterminidade
dos momentos da figura

Essa liberdade €, igudmente, liberdade dos momentos mes-
mos: é sua possibilidade de se manifestarem e de serem apreendidos
como ai-essentes. E como nessa liberdade séo livres e indiferentes
guanto ao exterior, assim também o S&0 reciprocamente, porque a
simplicidade dessaliberdade € 0 ser ou suasubstanciasmples. Esse
conceito, ou essaliberdade pura, € umasd e amesmavida, embora
afigura - ou 0 ser para outro - possa ainda armar muitos jogos
variados. E indiferente a esse rio davida que espécie de moinhos
defaz girar.

Antesde mais nada, € preciso notar que neste ponto o conceito
nado deve entender-se como anteriormente, quando se considerava
0 interior propriamente dito em sua forma de processo ou do
desenvolvimento de seus momentos. [Aqui deve entender-se] em
sua forma de interior simples, que conditui o lado puramente
universal, em contraste com a esséncia viva efetiva, ou como o
elemento da subsisténcia dos membros essentes da figura; pois é
dessafigura que aqui tratamos, e nela a esséncia da vida estd como
a amplicidade da subsigténcia. E entdo, 0 ser para outro ou a
determinidade da figuragéo efetiva, acolhida nessa universalidade
smples que € sua esséncia, € também uma determinidade ndo
sensive smples e universd; que sO pode ser a determinidade
expressa como nimero.

~ O ndmero € o meio termo da figura que une avida indeter-
minadacom avidaefetiva: smples como uma, e determinado como
aoutra. O que na primera - no interior - estaria como ndmero,
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deveria ser expresso a seu modo pelo exterior, como efetividade
multiforme, género de vida, cor etc; como toda a multiddo de
diferencas, em gera, que se desenvolvem no fenémeno.

286 - [ Diebeiden Seiten] Comparando osdoisladosdo todo
organico - um, o exterior, outro, ointerior, deformaque cadaqua
tenha de novo em s um exterior e um interior - com seu interior
respectivo, vemos que o interior do primeiro era o conceito como
inquietude da abstracédo; mas que o segundo tem por interior a
universalidade inerte, e nela também a determinidade inerte: o
nimero. Portanto, se o primeiro lado - j& que nele o conceito
desenvolve seus momentos - promete leis ilusoriamente, devido a
aparéncia de necessidade da relacdo, 0 segundo lado renuncia de
vez a€dlas, porgue 0 nimero se mostracomo a determinacdo deum
lado das suas leis. Pois 0 nimero é precisamente a determinidade
de todo inerte, indiferente € morta na qual todo movimento e
relacionamento se extinguem; e que rompeu a ponte [que a unia)
com avitalidade dos impulsos, com os habitos, tipo devidae com
todo o ser-ai sensivel.

287 - [ Diese Betrachtung] Porém, defato, ndo € mais consi-
derac&o do orgéni co, essacons deracdo da figura do organico como
tal, e do interior como um interior smplesmente da figura. Porque
s80 postos como indiferentes um a0 outro os dois lados que
deveriam referir-se mutuamente; e assm é suprassumida a reflexéo
sobre g, que condtitui a esséncia do organico. Mas a comparacéo
tentada entre interior e exterior é antes transferida & natureza
inorganica. O conceito infinito é aqui somente aesséncia, escondida
no intimo [do ser], ou que incide fora [del€], na consciéncia-de-Si:
n&o tem mais sua presenca objetiva como tinha no organico. Esse
relacionamento entre interior e exterior deve aindaser considerado
em sua esfera peculiar.

288 - [Zuerst istjenes] Em primeiro lugar, esse interior da
figura, como singularidade smples de umacoisa organica, é o peso
especifico. Pode ser observado como ser smples, como adetermi-
nidade do nimero - a Unica de que é capaz; ou entdo, ser encon-
trado propriamente pela comparacdo das observacOes: dessa
maneira parece fornecer um dos lados dale. Figura, cor, dureza,
resisténcia, e umamultiddo inimerade outras propriedades, forma:
riam, em conjunto, o lado exterior, eteriam de exprimir a determi-
nidade do interior - 0 nimero - de modo que um lado tivesse sua
contrapartida no outro.
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289 - [Weil nun die] Sendo que a negatividade ja ndo é
entendida aqui como movimento do processo, mas como unidade
inerteou ser paras simples, elaantes se manifestacomo aguilo pelo
qual a coisa resge ap processo, € se mantém em s e como
indiferente a0 mesmo. Mas, porque esse ser-paras Smples é uma
indiferencainerte quanto ao outro, o peso especifico aparece como
uma propriedade ao lado das outras; com is0 cessatodo 0 seu
relacionamento necessario com essamulltiplicidade, ou todaconfor-
midade-alei.

O peso especifico, como esse interior Smples, ndo tem a
diferenca nele mesmo, ou sga, s4 tem a diferencainessencia; pois
justamente suasimplicidade pura suprassumetodaadiferenciacdo
essencial. Essa diferenca inessencia - a grandeza - deveriater no
outro lado, que é amultiplicidade de propriedades, sua contrapar-
tida, ou 0 Outro, porque s6 assm seriadiferenca, em gerd. Seessa
multiplicidade mesma for reunida na smplicidade da oposicéo e
determinada, digamos, como coesao - deformaque essasgao para
si no ser-Outro, assm como o peso expecifico € 0 puro ser-para-si
-, nesse caso tal coesdo é antes de tudo essa pura determinidade
posta no conceito, em contraste com a primeira determinidade. E a
maneira do legidar seria a que acima consideramos, no relacio-
namento entre sensibilidade e irritabilidade.

Além disso, acoesdo, como conceito do ser paras no ser-Ou-
tro, é somente a abstracéo do lado que esta oposto ao do peso
epecifico, e, comotal, nao tem existéncianenhuma. Pois 0 ser-pa-
ras no ser-Outro é 0 processo em gue o inorganico teria que
exprimir seu ser-paras CoOmo uma autoconservacao, que aias o
livrariade sair do processo como momento de um produto. S6 que
IS0 € precisamente contra sua natureza, que ndo tem nela mesma
o fim ou anecessidade. Seu processo €, antes, somente o0 proceder
determinado, [0 modo] como se suprassume seu ser-para-s, seu
peso especifico. Esse proceder determinado, no qual a coesdo
subsigtiria em seu verdadeiro conceito, e a grandeza determinada
de seu peso especifico sdo conceltos de todo indiferentes um para
COm O outro.

Excluindo total mente de considerac&o esse tipo de proceder,
e restringindo-o a representagdo da grandeza, poder-se-ia tavez
pensar essa determinacao como se 0 peso especifico maior, enquan-
to um ser-dentro-de-s mais elevado, resisisse mais entrar no pro-
que o peso especifico menor. Mas ao contrério, aliberdade
do ser-parars SO se comprova na facilidade de relacionar-se com
todas as coisas e de conservar-se nessa variedade multiforme.
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Aquéaintensidade sem extensdo dos rel acionamentos € uma abs-
tracdo carente-de-conteido, uma vez que a extensdo condtitui 0
ser-ai daintensidade. Mas, como foi lembrado, a autoconservacéo
do inorganico em seu relacionamento incide fora da sua natureza,
porque o inorganico ndo tem nele mesmo o principio do movimen-
to, ou porque seu ser ndo éanegatividade absol uta, ndo € conceito.

290 - [ Dieseandere Seite] Ao contrério, tomando esseoutro
lado do inorganico ndo como processo mas como ser inerte - entéo
éacoesdo ordindria, umapropriedade sensivel simples. Haé posta
de um lado, em contraste com o momento do ser-Outro, deixado-
em-liberdade, que se decompde em mliltiplas propriedades, mutua-
mente indiferentes, e que entra nelas como 0 peso especifico. A
multiddo das propriedades, em conjunto, condtitui o outro lado
desse. Mas nele, como nos outros, o nimero é a Unica determi-
nidade que ndo sb exprime um relacionamento e uma passagem
dessas propriedades, reciprocamente; sendo que € justamente cons-
tituido essencidmente por ndo ter nenhum relacionamento neces-
sario, mas por representar a abolicdo detodaa conformidade-a-lei;
pois 0 NUmero € aexpressao da determinidade como uma determi-
nidade inessenaal

Sendo assim, uma érie de corpos, cuja diferenca € expressa
como diferenca-numérica de seus pesos especificos, ndo é em
absoluto pardela a uma série que exprima a diferenca de outras
propriedades, mesmo se, para fadlitar a Coisa [Sache] for tomada
uma s propriedade ou algumas delas. Pois, de fato, o que nesse
paralelo deveria condtituir o outro lado, seria unicamente todo o
bloco dessas propriedades. Para organizé-las entre elas e reuni-las
em um todo, de uma parte estéo presentes para a observagéo as
determinidades de grandeza dessas variegadas propriedades, mas
de outra parte suas diferencas entram [em jogo] como qualitetivas.
Ora, 0 que nesse aglomerado [de propriedades| deveria ser desig-
nado como positivo ou negativo, e se suprassumiria mutuamente -
em geral afiguracdo interna, aexposi¢ao e aenunciacdo daférmula,
gue seriamuito complexa-, tudo isso pertenceria ao conceito. Mas
0 conceito € excluido justamente pela maneira como as proprie-
dades se apresentam e sdo apreendidas: como essentes. Nesse ser,
nenhumamostrao caréter de um negativo com respeito aoutra, se
nao que umaé, nem maisnem menosqueaoutra, endoindicaaiés
sua posi¢cdo no ordenamento do todo.

Em umasérie que procede por diferencas paralelas, arelacéo
poderia entender-se como crescente dos dois lados, ou como cres-
cente de um lado e decrescente de outro. Numata série, so setrata
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da dltima expressdo smples desse todo concentrado que deveria
condtituir um dos lados da lei frente ao lado do peso especifico.
Porém, esselado, como resultado essente, ndo é outra coisaque o
j& mencionado: uma propriedade singular, como seria a coesao
ordin&ria. Ao lado dela, indiferentemente, outras estdo presentes,
inclusive o peso especifico. Qualquer outra propriedade poderiaser
escolhida com igud direito, quer dizer, com igud fdta de direito,
para representar o outro lado todo. Cada uma delas representaria
- em aemdo, vorstellen - aesséncia, mas ndo seriaa Coisamesma
Asim, o intento de encontrar s&ries de corpos gque se organizem
segundo esse paraddismo smples de dois lados, e exprimam a
natureza essencial dos corpos segundo uma lel desses lados, deve
ser considerado como um pensamento que desconhece suatarefa
prépria e os meios através dos quais ela deva ser cumprida.

291 - [Es wurde vorhin] Anteriormente, o relacionamento
entre o exterior e o interior na figura que deve apresentar-se a
observagdo, fai transferido, sem mais, aeferado inorganico. Agora
pode-se indicar melhor a determinacdo que produz transfe-
réncia, resultando disso ainda outraforma e comportamento dessa
relacdo.

Em gerd, fdta no organico justamente o gue no inorganico
parece oferecer a possibilidade de uma tal comparacdo entre o
interior e o exterior. O interior inorganico é um interior smples, que
se oferece a percepcdo como propriedade essehte. A grandeza €,
essencidmente, a determinidade do interior, o qua se manifeta
como propriedade essente, indiferente ao exterior e as outras nu-
merosas propriedades sensivels. Porém o ser-para-si, do Orgéanico-
vivente, ndo se apresentaassim, de um lado, em contraste com seu
exterior, mastem em s mesmo o principio do ser-outro.

Determinando o ser-para-si como relacionamento consigo
mesmo, que ésimples e que-se-conserva, entdo seu ser-Outro sera
anegatividade smples, eaunidade organica, aunidadedo relacio-
nar-se consigo igua-a-5-mesmo, e a negatividade pura. Essa uni-
dade é, como unidade, o interior do organico; por isso deéems
universal, ou égénero. Mas aliberdade do género ante sua efetivi-
dade é outra coisa que a liberdade do peso especifico ante a sua
figura, que € uma liberdade essente, ou uma liberdade que se pde
a0 lado como propriedade especia. Mas, por ser liberdade essente,
também é apenas uma deter minidade que pertence essencial mente
aessafigura; ou, mediante aqual essafigura como esséncia, éalgo
determinado. A liberdade do género, porém, € uma liberdade
universal, e indiferente quanto a sua figura, ou quanto a sua
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efetividade. A determinidade que compete ao ser-para-si do inor-
génico, como tal, incide no organico sob 0 seu ser-para-si; enquanto
no inorganico, somente sob seu ser. Embora ja no inorganico a
determinidade igualmente esteja SO como propriedade, contudo é
aelaque pertence adignidade da esséncia; porque, como negativo
simples, contrasta com o ser-ai enquanto ser para outro. Ora, esse
negativo smples, em sua Ultima determinidade singular, € um
ndmero.

Ao contrério, o organico € umasingularidade que €, por sua
vez, negatividade pura; e que por isso diminaem s adeterminidade
fixa do nlmero que compete ao ser indiferente. A medida que o
organico tem nele o0 momento do ser indiferente.- inclusve o
momento do nimero -, pode assim o0 nimero ser tomado apenas
como um jogo [que se fazl no organico, mas ndo como a esséncia
de suavitaidade.

292 - [Wenn nun aber] A pura negatividade, principio do
processo, nao recai fora do organico: portanto, esse organico nao
atem em sua esséncia como uma determinidade, mas a propria
singularidade do orgénico é em g, universa. Entretanto,
singularidade puranao esta no organico, desenvolvidae efetivaem
Seus momentos, como sendo & es mesmos abstratos ou universas.
Ao contrario: essaexpresso passaforadaquel auniversdidade, que
recai nainterioridade. Ora, o universa determinado, aespécie, se
indgnua entre a efetividade ou afigura- isto €, asingularidade que
se desenvolve - e 0 universd organico, ou o género. A existéncia,
a que chega a negatividade do universa - ou o género - é apenas
0 movimento desenvolvido de um processo que percorre as partes
dafiguraessente.

O género organico seriaconsciénciase neletivesse suas partes
digtintas como smplicidade inerte; e se sua negatividade simples
como ta fosse assim ao mesmo tempo 0 movimento que percorre
as partestambém smples eimediatamente universaisem s mesmas
- gue no caso seriam efetivas como tais momentos. No entanto, a
determinidade simples, como determinidade da espécie, esta pre-
sente no género [organico] de uma maneira carente-de-espirito. A
efetividade comeca a partir do género, ou sga, 0 que entra na
efetividade ndo € o género comotal, iso & nao é absolutamente o
pensamento.

O género como organico efetivo se faz apenas subgtituir por
um representante. Mas esse representante, o niimero, pareceindicar
apassagem do género afiguracéo individud, e oferecer aobserva
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¢do os dois lados da necessidade - entendida ora como determi-
nidade simples, ora como figura desenvolvida até a multiplicidade.
[Na verdade, porém], o nimero antes designa a indiferenca e a
liberdade reciprocas do universd e do singular. O singular foi
abandonado pelo género a uma diferenca carente de esséncia - a
diferenca de grandeza; mas 0 singular mesmo, enquanto [ser] vivo,
mostra-se também livre dessadiferenca. A universdidade verdadei-
ra, como jafo determinada, é aqui somente a esséncia interior;
como deter minidade da espécie, é universaidade forma. Em con-
traste com ela, coloca-se aquela universaidade verdadeira ao lado
dasingularidade, a qual por iss0 é uma singularidade vivente, que
mediante o seu interior se pde acima de sua deter minidade como
especie.

Entretanto, singularidade ndo €, a0 mesmo tempo, o
individuo universal no qual auniversaidade tenha iguamente uma
efetividade exterior: o individuo universal incide forado orgénico-
vivente. Porém esseindividuo universal, tal como €imediatamente
- 0 individuo das figuracBes naturais -, ndo € a consciénciamesma.
Setivesse de ser consciéncia ndo poderiaincidir foradel e seu ser-ai
como individuo singular, organico, vivente.

293 - [Wir sehen daher] Temos pois um silogismo, em que
um dos extremaos é avi da univer sal como univer sal ou como género;
0 outro extremo, porém, € a mesma vida universal, mas como
singular, ou como individuo universa. O meio-termo € composto
pelos dois extremos. um parece insnuar-se N0 meio-termo como
universalidade determinada ou como espécie; e o segundo, como
singularidade propriamente dita ou como individualidade singular.
E porque esse slogismo pertence, em geral, ao lado da figuracéo,
esta compreendido sob ele 0 que se disingue como natureza
inorgénica

294 - [ Indemnun das] Agoraavidauniversal, como esséncia
simplesdo género, desenvolve de seu lado as diferencas do conceito
e deve apresent&las como uma sé&rie de determinidades smples;
por isso s&rie é um dstema de diferencas postas indife-
rentemente, ou uma série-numérica. Anteriormente, o organico foi
oposto, naformadasingularidade, a essadiferenca, carente-de-es-
séncia, que nao exprime nem contém a naturezavivente dapropria
singularidade; e 0 mesmo deve ser dito a respeito do inorgénico,
segundo 0 seu ser-ai-completo, desenvolvido na multiddo de suas
propriedades. Mas agora é preciso considerar o individuo universal,
n&o somente como livre de qual quer sistematizacdo do género, mas
também como a poténcia [que se exerce] sobre o préprio género.
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O género se divide em espécies segundo a determinidade
universal do niimero, ou também pode tomar por base de sua
divisio as determinidades singulares de seu ser-ai, por exemplo, a
figura, a cor etc. Mas nessa cdma tarefa, sofre violéncia por parte
doindividuo universal - a Terra -, que, como negatividade univer-
sal faz valer, contrao sstematizar do género, asdiferencastaiscomo
a Terra tem em 9, e cuja natureza, devido a substéncia a que
pertencem, € diferente da natureza do género. Esse agir do género
torna-se uma tarefa totalmente restringida, que o género so pode
levar adiante dentro [do contexto] daguel es el ementos possantes; e
gue, interrompida de todo modo por sua violéncia sem freo,
torna-se cheia de lacunas e fracassos.

295 - [Esfolgt hieraus] Em conseguiéncia disso, no ser-ai
figurado, a razéo sd pode vir-a-ser para a observagdo como vida
em geral. Umavida, porém, que em seu diferenciar ndotemem s
efetivamente uma seriacdo e uma articulagdo racionais, e ndo éum
sstema de figuras fundado em s mesmo.

[Suponhamos que], no silogismo da figuragdo organica, o
meio-termo, em que recai a espécie, e sua efetividade enquanto
individudidade singular, tivesse nele mesmo os extremos da uni-
versdidadeinterior e daindividualidade universal. [Se assm fossg],
esse meio-termo teriano movi mento de sua efetividade a expresséo
e a natureza da universalidade, e seria 0 desenvolvimento Sstema:
tizando-se as mesmo.

E desse modo que a consciéncia, entre o espirito universal e
sua singularidade, ou consciéncia sensivel, tem por meio-termo o
sistema das figuraghes da consciéncia, como uma vida do espirito
ordenando-se para [condtituir] um todo: € o Sstema considerado
nesta obra, e que, como histériado mundo, tem seu ser-ai objetivo.
Mas a natureza organica ndo tem hitéria: de seu universal - avida
- precipita-se imediatamente na singularidade do ser-ai; e os mo-
mentos unificados nessa efetividade - a determinidade smples e a
vitalidade singular - produzem o vir-a-ser apenas como 0 movimen-
to contingente, no qual cada um desses momentos € ativo em sua
parte, e no qual o todo é conservado. Porém mobilidade €,
paras mesma, limitada somente aseu [proprio] ponto, porquenele
0 todo ndo esta presente; e ndo esta presente porque agqui Ndo esta
comotodo parasi.

296 - [ Ausserdemal so] Assm, arazéo observadoraso chega,
na natureza do organico, aintuicdo de s mesma como vida univer-
sd em gerd. Além disso, para a prépria razéo, a intuicdo do
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desenvolvimento e da redizaco dessa vida s6 € possivel segundo
Sstemas diferenciados de uma maneira totamente universal. A
determinacdo ou esséncia desses sifemas ndo estd no organico
como tal, mas no individuo universd, e, sob diferencas
[vindas] da Terra, a intuicdo do desenvolvimento e da redizacao
dessa vida torna-se possivd somente de acordo com as seriacoes
gue o género tenta [estabel ecer].

297- [IndemAlsoinseiner] Auniversalidadedavida organica
em sua efetividade, sem a mediagdo verdadeira para-g-essente,
deve portanto precipitar-se imediatamente no extremo da singu-
laridade; entretantoiaconsci énciaobservadorasd tem diantedes,
CoMo coisa, 0 'visar~ [da natureza]. Embora a razéo possater um
interesse 0cioso em observar esse'visar', deve limitar-se ao descre-
ver e a0 narrar das intencoes e caprichos da natureza. Essaliberda-
de, carente-de-espirito, do 'visar', na certa vai oferecer, sgja como
for, embriBes de leis, tragos de necessidade, ausdes a ordem e a
cassficacdo, relagbes argutas e aparentes. Mas ao relacionar o
organico com as diferencas essentes do inorganico - elementos,
zonas, dimas - a observagdo, no que respeitaale e anecessidade,
ndova alémdagrandeinfluéncia.

Mas ha outro lado, em que a individudidade ndo tem a
significacéo daTerra, masado Unoimanenteavidaorganica. Esse
Uno, em unidade imediata com o universal, condtitui 0 género -,
mas um género cujaunidade ssmples b se determinacomo nimero
edeixalivre, portanto, o fendmeno quditativo. Nesse lado, pois, a
observacdo ndo podeir dém das indicacbes adequadas, dasrela-
¢Oesinteressantes, das defer énciasao conceito. Mastaisindicacbes
adequadas ndo sdo nenhum saber da necessidade; as relacles
interessantes ficam s no interesse, porém o interesse ainda € 0 0
visar' darazéo. E asdeferénciasdo individuo paracom o conceito
s80 uma gentileza de crianga, que, ao pretenderem ter dgum valor
ems eparad, sdo apenas infantis.

b. A OBSERVACAO DA CONSCIENCIA DE S|
EM SUA PUREZA E EM SUA REFERENCIA
AEFETIVIDADE EXTERIOR:

LEIS LOGICASE LEIS PSICOLOGICAS

298 - [Die Naturbeabachtung] A observacdo da natureza
encontra o conceito redlizado na natureza inorganica; [sob aforma
de] les cujos momentos S&o Coisas que ao mesmo tempo se com-
portam como abstractes. Mas esse conceito ndo é umasmplicidade
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refletidaem s mesma. Ao contrério, avida da natureza organica é
somente essa smplicidade em 5 mesmarefletida A oposicdoems
mesma, como oposi¢ao do universd e do singular, ndo se decom-
pbe [nesses momentos] na esséncia dessa vidamesma. A esséncia
nao € 0 género que se separe e se mova em seu elemento carente-
de-diferencas, e que a0 mesmo tempo permaneca paras mesmo
indiferenciado em sua oposicdo. A observacdo sb encontra esse
conceito livre, cuja universalidade contém em s mesma, de modo
igualmente absoluto, a singularidade desenvolvida, s6 no proprio
conceito existente como conceito, ou na consciéncia-de-s .

299 - [Indem sie sich] Retornando agora a s mesma, e
dirigindo-se ao conceito que € efetivo enquanto livre, a observacdo
encontra primeiro as leis do pensar. Essa singularidade - que nele
MESMO € 0 pensar - €0 movimento abstrato do negativo, movimen-
to detodo retraido para dentro dasimplicidade; e asleis ficam fora
da redlidade. N&o tém nenhuma realidade: isso, em gerd, néo
dgnifica outra coisa que: 'as lés s8o sem verdade'. Mas se ndo
devem ser averdadetotal, que pelo menos sgam averdadeformal.
S6 que o puro formd sem redidade € o ente-de-razdo, ou a
abstracdo vazia, sem ter nelaacisio - que ndo seriaoutracoisaque
0 conteudo.

Deoutrolado, essasleisséo leisdo puro pensar. Ora, 0 pensar
€ 0 universal em g, e portanto um saber que tem nele o ser,
imedistamente; e no ser toda a redidade. Por is0 tais leis sdo
conceitos absolutos, e sdo indivisamente as essencididades tanto
daformaquanto das coisas. Umavez que auniversalidade, moven-
do-seem g, € 0 conceito Smples que é cindido - o conceito dessa
maneira tem conteldo em 4, e justamente um gue é todo o
contelido; sb ndo é um ser sensivel. E um contelido que ndo et
em contradicéo com aforma, nem, de modo agum, separado dela.
Ao contrério: é essenciamente a propria forma, ja que essa ndo é
outracoisague o universa separando-se em seus momentos puros.

300 - [Wie aber diese Form] Essaforma ou contelido - td
como € para a observagdo como observacao - recebe a determi-
nacdo de um conteldo achado, dado; quer dizer, um contetdo
apenas essente. Torna-se um calmo ser de relagbes, um grande
numero de necessidades dissociadas, que como contelido fixo em
s eparas devemter averdade emsua deter minidade, eassim sao
de fato subtraidas a forma

Mas essa verdade absoluta de determinidades fixas, ou de
muitas leis diversas, contradiz a unidade da consciéncia de S, ou
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sgia, aunidade do pensar e daforma em gerd. O que € enunciado
como le fixa e permanente em s pode ser somente como um
momento daunidade refletindo-seem g, e surgir apenas como uma
grandeza evanescente. Porém quando les sdo arrancadas,
pelaoperacdo que as examina, aesse conjunto coeso do movimento
eexpostasisoladamente, o contelido ndo |hesvem afdtar, poistém
nelas um contetido determinado; o que lhes fdta é antes aforma,
gue € sua esséncia.

De fato, essas leis ndo sdo a verdade do pensamento; ndo
porque devam ser apenasformals, e ndo ter nenhum contetido, mas
antes pela razdo oposta: porque em sua determinidade - ou justa-
mente como um conteido ao qual a forma foi subtraida - devem
vaer como ago de absoluto. Em sua verdade, como momentos
evanescentes na unidade do pensar, deveriam ser tomadas como
saber, ou como movimento pensante, mas ndo como leisdo saber.
Mas 0 observar ndo € o saber mesmo, e ndo o conhece; ao contrdrio,
inverte a natureza do saber dando-lhe a figura do ser, isto €, sO
entende sua negatividade como leis do ser.

E bastante, neste ponto, ter indicado nos termos gerais do
problema a nenhuma verdade das assm chamadas |els-do-pensa
mento. Um desenvolvimento mais preciso pertence afilosofia espe-
culativa, na qual essas leis se mostram como em verdade sdo, a
saber, como momentos singulares evanescentes cuja verdade é
tdo-somente o todo do movimento pensante: o proprio saber.

301 - [Diese negative Einheit] Essa unidade negativa do
pensar é para s mesma, ou mehor, é 0 ser-para-si-mesmo, 0
principio da individudidade; e é, em sua realidade, consciéncia
operante. Pelanatureza das coisas, a consciénciaobservadorasera
conduzida até essa [outra] consciéncia, como realidade dagquelas
leis. Mas porque esse nexo [entre as leis-de-pensar e a consciéncia
operante] ndo é [evidente] para a consciéncia observadora, ea
acreditaque o pensar, em suasleis, ficade um lado, e que de outro
lado recebe um outro ser naguilo que Ihe é objeto agora, ou sgia,
na consciéncia operante. Essa consciéncia é para s de modo que
suprassume o ser-Outro, e tem sua efetividade nessaintuicdo de s
MESMOo COMO O negativo.

302 - [ Eseroffnet sich also] Abre-se poisnovo campo paraa
observacao naefetividade operante da consciéncia. A psicologia
contém grande nimero de leis, segundo as quais 0 espirito se
comporta diversamente para com os diversos modos de sua efeti-
vidade - enquanto essaefetividade € um ser-outro encontrado. Td
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comportamento condste, por umaparte, em acolher em s mesmo
esses modos diversos, em adaptar-se a0 que é assm encontrado:
hébitos, costumes, modos de pensar, enquanto o0 epirito € neles
objeto paras mesmo como efetividade. Mas, por outra parte, [esse
comportamento consiste] em saber-se [atuando] espontaneamente
frente a des, a fim de retirar para 5, dessa efetividade, s6 ago
especid segundo a propria inclinacdo e paixdo, e, portanto, em
adaptar o objetivo a s mesmo. No primeiro caso, 0 espirito se
comporta negativamente para consgo mesmo, enquanto singu-
laridade; no outro caso, negativamente para consigo, enquanto
universal.

Conforme o primeiro lado, a independéncia sO confere ao
encontrado a forma da individudidade consciente em gerd, €, no
que respeita 0 contelido, permanece no interior da efetividade
universal encontrada. Mas, conforme o outro lado, aindependéncia
confere a essa efetividade ao menos uma modificacdo peculiar, que
ndo contradiz seu contelido essencid, ou sga, uma modificacdo
pelaqua o individuo, como efetividade especid e como contelido
peculiar, se opbe aquela efetividade universal. Essa oposicao vem
atornar-se crime quando o individuo suprassume essa efetividade
de uma maneira apenas sngular; ou vem a tornar-se um outro
mundo - outro direito, outrale e outros costumes, produzidos em
lugar dos presentes - quando o individuo o fez de maneirauniversa
€, portanto, paratodos.

303 - [ Die beobachtende Psychologi€] A psicologiaobserva
doraenuncia, primeiro, suas percepcdes dos modos univer saisque
se lhe apresentam na consciéncia ativa; encontra numerosas facul-
dades, inclinagbes e paixBes. Ora, na enumeracdo de tal colegdo
n&o se deixa reprimir alembranca da unidade da consciénciade S;
por isso a psicologia deve, a0 menos, chegar até ao [ponto de]
maravilhar-se de que possam egdtar juntas no espirito, como num
saco, tantas coisas tdo contingentes e heterogéneas, especiamente
porque N&o Se mostram como Coisas Mortas, mas como Movimentos
irrequietos.

304 - [Inder Hererzahlung] Naenumeracdo dessas diversas
faculdades, a observacéo estd no lado universd: a unidade dessas
mUltiplas capacidades é o lado oposto a essa universdidade: a
individualidade efetiva.

Tem menos interesse do que descrever as espécies de insetos,
musgos etc, isso de apreender as diferencas efetivas, de modo a
descrever um homem como tendo mais inclinagdo a iso, e um
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outro, maisinclinacdo aquilo; que fulano tem mais inteligéncia que
sicrano. De fato, espécies vegetais e animais déo a observagdo o
direito de toméarlas assim, de modo singular e carente-de-conceito,

pois pertencem essencid mente ao elemento da singularizacdo con-

tingente. Ao contrério, tomar a individudidade consciente de uma
maneiracarente-de-espirito, como fendmeno singular essente, tem
acontradizé-lo [ofato de] que suaessénciaéo universd do espirito.

Alids, a medida que o apreender faz a0 mesmo tempo a indivi-

dudidade entrar na forma da universalidade, e encontraa lei da
individualidade; e parece entdo ter um fim raciona e desempenhar
uma tarefa necessria.

305 - [Die Momente, die] Os momentos condtitutivos do
contetido dalel sdo, de um lado, a propria individudidade, e, de
outro, sua natureza inorganica universal, ou as circungtancias,
situactes, habitos, costumes, religido etc. que sdo "achados' eem
funcdo dos quais a individualidade determinada tem de ser conce-
bida. Eles contém o determinado como também o universd, e séo
a0 mesmo tempo ago presente [ou um dado] que se oferece a
gb?ggéo, e se exprime, de outro lado, na forma da indivi-

ualidade.

306 - [ Das Gesetzdieses] A le dessas relagBes entre osdois
lados deveria agora conter o tipo de eféito e de influéncia que
circunstancias determinadas exercem sobre aindividualidade. Essa
individudidade consstejustamente nisto: [1] em ser o universal e
portanto em confluir de uma maneira tranquila imediata com esse
universa que esta presente como costumes, habitos, etc; [2] e, [ao
mesmo tempo], em comportar-se como opostaaeles, e portanto em
subvertélos, [3] como também em comportar-se, em sua singu-
laridade, com totd indiferenca aseu respeito; ndo os deixando agir
sobre ela, nem sendo ativa contra eles.

S6 da propria individuaidade depende, pois, 0 que deveter
influéncia sobre ela, e qual influéncia isso devater - o que vem a
dar exatamente no mesmo. Portanto [dizer] quetd individualidade,
mediante influéncia, setornou esta individualidade determi-
nada ndo dgnifica outra coisa sendo que ela ja era isso antes.
Circungtancias, situacies, costumes etc., que umavez sdo indicados
com dados, e outravez sdo indicados nesta individualidade deter -
minada, somente exprimem a essncia indeterminada da indivi-
dudidade - da qual ndo setrata aqui. O individuo ndo seria o que
€, seessascircunstancias, maneiras de pensar, costumes, estado-do-
mundo em gera, ndo tivessem sido; porquetal substénciauniversa
€ tudo que se acha nesse estado-do-mundo.
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Entretanto, parapoder particul arizar-se nesteindividuo - pois
trata-se justamente de conceber um tal individuo - o estado-do-
mundo deveria particularizar-se em S e para S mesmo, € nessa
determinidade, queteriaas conferido, deveriater agido sobre um
individuo: s6 assm teriafeito dele este individuo determinado que
€. Fose o exterior congtituido, ems eparas, ta como se manifesta
na individualidade, seria bem compreensivel a partir dele.
Teriamos entdo uma dupla gaeria de quadros, em que uma seria
reflexo da outra; uma, a gaeria da determinidade completa e da
delimitacdo das circungtncias exteriores; outra, a mesma galeria,
mas traduzida nessa modalidade segundo a qua as circungténcias
estédo dentro da essncia consciente. Uma seria a superficie da
esfera; sua esséncia consciente seria o centro que representariaem
S asuperficie.

307 - [Aber die Klgelflache] Mas a superficie da esfera- o
mundo do individuo - tem imediatamente a dupla sgnificacéo de
ser mundo esituacdo ems eparasi essentes, ede ser o mundo do
individuo: ou enquanto esse individuo, somente confluindo com
ele, teriafdto entrar em s 0o mundo ta como €, comporiando-se a
Seu respeito somente como consciénciaformal; ou entdo, €o mundo
do individuo enquanto o [dado] presente foi subvertido por ele.

Como, pois, a efetividade € susceptivel de uma dupla signifi-
cacdo emvirtude dessaliberdade, entdo o mundo doindividuo tem
de ser concebido a partir do individuo mesmo. A influéncia da
efetividade, que é representada como essenteem si eparasi, sobre
oindividuo, recebe através desse individuo o sentido absol utamen-
te oposto: o individuo, ou deixa correr impertuibado o fluxo da
efetividade que o influencia, ou ento o interrompe e o inverte.

Desse modo porém anecessi dade psi col 6gi ca toma-se umapalavra

t8o vazia, que se daapossi bilidade absol utade que o individuo que
teriatido aguela influéncia pudesse também nao ter tido.

308 - [ Esfdllt hiermit] Desaparece, com isso, 0 ser queseria
em s e para s, e que deveria formar um dos lados da le, e
precisamente o lado universal. A individudidade é o que € seu
mundo como um mundo seu: éeao circulo do seu agir, em que se
apresentou como efetividade. E pura e smplesmente a unidade do
ser enquanto dado edo ser enquanto construido: unidadeem que
os lados ndo incidem fora um do outro - como [ocorria) na
representacdo dale psicoldgica, em que um doslados erao mundo
em s como presente, e 0 outro, a individualidade como para s
essente. Ou sga se forem considerados esses lados, cada um para
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S, ndo se da mais nenhuma necessidade, e nenhuma lei de sua
relacdo mitua

c. OBSERVACAO DA RELACAO DA
CONSCIENCIA-DE-SI
COM SUAEFETIVIDADE IMEDIATA:
FISIOGNOMIA E FRENOLOGIA

309 - [Die psychologische] A observacdo psicoldgica ndo
encontra nenhuma lel da relacdo da consciéncia-de-s para com a
efetividade, ou com 0 mundo oposto a essa consciéncia de 9.
Devido a reciproca indiferenca dos dois lados, a observacdo é
relancadaem direcéo adeter minidade peculiar daindividuaidade
red, queéems eparasi; ou que nasuamediagdo absolutacontém
[como] abolidaaoposicdo do ser-para-si edo ser-emt-si. A indivi-
dualidade é o objeto que agora velo-a-ser para a observacéo - ou
0 objeto ao qua a observacao passa agora.

310 - [DasIndividuumist] O individuo é em s eparas: é
paras, ou € um agir livre; mastambém € em s ou tem ele mesmo
um determinado ser originério. Umadeterminidade que € segundo
0 conceito; [mas] que a psicologia queria encontrar forado indivi-
duo. Portanto surge, no individuo mesmo, a oposi¢ao que consiste
em sar, de dupla maneira, tanto 0 movimento da consciéncia,
guanto o ser fixo da efetividade fenomend - efetividade essa que
no individuo &, imediatamente, a sua.

Esse ser - 0 corpo da individudidade determinada - é sua
originariedade, 0 seu "ndo ter feito". Mas porque o individuo, ao
mesmo tempo € somente "o que tem feito”, entdo o seu corpo é
também a expressdo de s mesmo, por eleproduzida: € ao mesmo
tempo um signo que ndo permaneceu uma Coisa imediata, mas no
qual o individuo somente da a conhecer o que é quando pde em
obra sua natureza originaria.

311 - [Betrachten wir dig] Observando os momentos aqui
presentes, tendo em visaaconsideragéo anterior, agui se notauma
figura humana universal, ou, ab menos, a figura universa de um
dima, de um continente, de um povo, como antes [se notavam] a
mesma cultura e 0s mesmos costumes universais. A isso sejuntam
as circunstancias particulares e a Situagdo dentro da efetividade
universd: aqui essa efetividade particular esta como a formagéo
particular da figura do individuo.
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De outra parte, como antes se opunham o agir livre do
individuo e aefetividade como asua, em contraste com aefetividade
presente, aqui se tem a figura como expressdo de sua efetivacéo
posta por ele mesmo: 0s tragos e as formas de sua esséncia auto-
ativa [selbdttétigen]. Mas a efetividade, tanto universal quanto par-
ticular, que a observacdo anteriormente encontrava fora do
individuo, é aqui a sua efetividade, seu corpo congénito. E justa-
mente Nesse corpo que incide a expressao pertencente ao seu agir.
Na consideracéo psicol6gica deveriam estar relacionadas entre s a
efetividadeem s eparas essente, eaindividualidade determinada.
Masaqui aindividualidade determinadatotal é objeto daobserva-
¢a0, e cadalado de suaoposi¢ao é, por suavez, essetodo. Ao todo
exterior pertence, pois, N30 apenas o ser originario, o corpo congé-
nito, mas igualmente sua formacéo; e pertence & atividade do
interior. O corpo éaunidade do ser ndo-formado e do ser formado,
e é a éfetividade do individuo penetrada pelo ser-para-si.

Essetodo abrange em s os lados fixos determinados e origi-
narios, e [também] ostragos que somente surgem mediante o agir.
Essetodo & eesteser éaexpressao dointerior, do individuo posto
COMO consciéncia e como movimento.

Ointerior, iguamente, ndo é mais auto-atividade [ Selbsttétig-
keit] formd, carente de contelido ou indeterminada, cujo contetido,
COMO Ocorria antes, se encontrasse nas circunstancias exteriores.
Agora é um caréter originario, determinado em g, cuja forma é
somente a atividade. Vamos portanto considerar neste ponto a
relacdo entre esses doislados: veremos como deve ser determinada,
e0 que se hade entender sob essaexpressdo do interior no exterior.

312 - [ Dies Aussere macht] Em primeiro lugar, esse exterior
sotornaointerior visivel como 6rgéo ou - em gerd - faz do interior
um ser para um outro, umavez que o interior, enquanto esta no
0rgdo, é aatividade mesma. A bocaque fda, améo quetrabalha-
e também as pernas, se quiserem - sdo 6érgaos que efdivam e
implementam, que tem neles 0 agir como agir ou o interior como
tal. Todavia, a exterioridade que o exterior ganha mediante os
orgdos € o0 ato, como uma efetividade separada do individuo.
Linguagem etrabal ho sdo exteriorizagBes nas quais o individuo ndo
Se conserva nem se possui mais em s mesmo; sendo que Nessas
exteriorizagdes faz o interior sair totalmente de s, e 0 abandona a
Outro.

Asim, tanto de pode dizer que essas exteriorizaghes exprimem
demasiado o interior, como dizer que o exprimem demasiado
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pouco. Demasiado - porque o interior mesmo nelasirrompe, e ndo
resta nenhuma oposi¢éo entre ele e suas exteriorizagbes, que ndo
s0 fornecem uma expressao do interior, mas sdo imediatamente o
interior mesmo. Demasiado pouco - porque o interior nalinguagem
e na agdo se faz um Outro, abandona-se a0 elemento da trans-

formacado, que, subvertendo a palavra fdada e o ato consumado,

faz deles dgo diverso do que sdo em § e para 9, enquanto agdes
de um individuo determinado.

Asobras, [frutog das acOes, perdem, por essa exterioridade
[vinda] daingerénciade Outro, o carater de serem algo permanente
em contraste com as outras individualidades. Mas, dém disso, por
se comportarem como um exterior separado e indiferente quanto
a0 interior que contém, as obras podem ser algo outro do que
aparentam ser, eisso por causa do proprioindividuo, queoufaz as
obras com o intuito de darem a aparéncia de outra coisado que em
verdade sd0; ou porque € demasi ado incompetente para se propor-
cionar esse lado exterior que propriamente queria, e para consoli-
da-lo de modo que sua obra ndo sga subvertida pelos Outros.

Portanto, o agir, entendido como obra consumada, tem duas
sgnificagBes opostas. ou € a individudidade interior, e ndo sua
exXpressao - ou entdo, como exterior, € uma efetividade livre do
interior, e que é ago totalmente diverso do interior mesmo. Por
causa dessaambigiidade, devemos voltar-nos paraointerior, afim
dever como é ainda no individuo mesmo, mas de modo visivel, ou
exterior. No 6rgdo, contudo, o interior esth somente como agir
imediato, que alcanca sua exterioridade no ato, o qual representa-
ou ndo - o interior. O 6rgdo, considerado segundo essa oposi¢ao,
nao garante assim a expressao gue € procurada.

313 - [Wenn nun die dussrgl Orabem, se afigura exterior,
enguanto nao é 6rgdo ou ndo é agir, [tomada] pois como um todo
em repouso, SO pudesse exprimir a individualidade exterior, ea
Nesse caso Se comportaria como uma coisa subsistente, que em seu
ser-ai passivo acol hesse trangiilamente o interior, como algo estra-
nho, tornando-o assim o signo desse interior. Um signo [ou sgd
uma expressao exterior contingente cujo lado efetivo seria paras
carente-de-significado: uma linguagem cujos sons e combinages
de sons ndo sdo a Coisa mesma, mas a da vinculados através de
livre-arbitrio, e para o qual seriam contingentes.

314 - [ Einesolchewillkirliche] Umatd conexdo arbitrariade
momentos, sendo um exterior para o outro, ndo dalei nenhuma. A
fisognomia, no entanto, se distingue de outras artes nocivas e
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estudos nada sadios, porque deve considerar a individualidade
determinada na oposi ¢ao necessaria de um interior com um exterior;
do caréter considerado como esséncia consciente, em 0posiGao ao
cardéter visto como figura essente. Relaciona entre des os dois
momentos, de modo que se refiram um ao outro mediante seu
conceito, de modo que devam condtituir assm o contelido de uma
le.

Ao contrario, na Astrologia, na Quiromancia e "ciéncias'
semelhantes parece que s se refere exterior a exterior, uma certa
coisaaoutraque lhe € estranha. Esta constelacéo, no [instante do]
nascimento, e - trazendo esse exterior mais para perto do corpo -
estaslinhas damao, sdo momentosexterioresparaavidalongaou
breve, e para 0 destino do homem singular, em geral. Como
exterioridades, sdo indiferentes um ao outro e ndo tém, um para o
outro, a necessdade que deve estar contida na relagdo de um
exterior comuminterior.

315- [DieHandfreilich] A méo, certamente, ndo pareceago
t&0 exterior para o destino, mas antes parece rel acionar-se com ee
como com um interior. Pois 0 destino, por suavez, € s6 amanifes-
tac8o do que aindividualidade determinada é em s como determi-
nidade interior originéria

Para saber agora 0 que essa determinidade é em s, o quiro-
mante como o fisognomista chegam ai por um caminho mais curto
gue o de Solon, por exemplo. Elejulgava quetal conhecimento sO
era possivel pelo curso - e depois do curso - da vida inteira;
considerava o fendmeno, mas os quiromantes e fisognomistas
consderam o em-Si.

Contudo, é fé&dl ver que a méo deva apresentar o em-si da
individuaidade do ponto de viga do destino, pelo fato de ser ela,
depoisdapaavra, o melhor meio pelo qual 0 homem chegaa [sud]
manifestacdo e efetivacdo. Ela é o artista animado de sua fdicidade:
delapode-se dizer que é o que 0 homem faz, porque naméo, como
no érgao ativo de seu aperfeicoar-se, 0 homem esta presente como
forca animadora. Ora, como 0 homem é originariamente seu pro-
prio destino, améo exprimira portanto esse em-g.

316- [Ausdieser Besiimmung] Umanovamaneirade cons-
derar 0 6rgéo, diversa da precedente, resulta dessa determinagéo
de que 0 6rgéo da atividade € nele tanto um ser quanto o agir - ou
dequeno 0rgdo o ser-em-si interior et presente etem um ser para
outro. Em gerd, os 6rgéos mostraram que ndo podem ser tomados
como expressdesdo interior, porque neles o agir esta presente como
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agir, enguanto o agir como ato € somente exterior. Dessamaneira,
interior e exterior incidem fora um do outro, sdo - ou podem ser -
mutuamente estranhos. Segundo a determinacdo considerada, o
0rgdo, por sua vez, deve ser tomado como melo-termo dos dois;
poisjustamente a presenca nele do agir condtitui a0 mesmo tempo
uma exterioridade desse agir, e, sem dlvida, uma exterioridade
diversa da que € o ato, ja que essa nova exterioridade fica para o
individuo e no individuo.

Agora, esse meio-termo - e unidade do interior e do exterior
- @ antes de tudo exterior também. Mas, depois, essa exterioridade
€ acolhida iguamente no interior. Como exterioridade simples, da
estaem contraste com aexterioridade dispersa; aqua, ou € s6 uma
obraou condicdo singular, contingente paraaindividudidadetoda,
ou entdo, como exterioridade total, é o detino despedacado em
uma quantidade de obras e de condi¢des.

Por conseguinte, as simples linhas da méo, e igudmente o
timbre e o volume da voz, como determinidade individuad da
linguagem - e também a prépria linguagem enquanto recebe da
mMao uma exigténcia mais fixa do que por meio da voz e setorna
escrita, e naverdade, mais precisamente, manuscrito - tudo iso €
expressao do interior. Desse modo essaexpressao, como exteriori-
dade simples, se encontramais umavez defronte da exterioridade
multiforme da acéo e do destino, perante 0s quais se comporta
comointerior.

Tomemos primeiro como interior, como esséncia daagéo e
do degtino, a natureza determinada e a particularidade congénita
doindividuo, junto com o quevieram aser através dacultura. Nesse
caso o individuo terdsuamanifestacéo e exterioridade, primeirona
boca, naméo, navoz, naescritaaméo, N&o menos que NoS outros
0rgdos e em suas determinidades permanentes. SO depois ele se
exprimird mais amplamente saindo para o exterior em sua efetivi-
dade no mundo.

317 - [Weil nun diese] Como agora esse meio-termo se
determina como a exteriorizagdo, a qua a mesmo tempo fo
reabsorvida para dentro do interior, seu ser-ai ndo esta restringido
a0 6rgdo imediato do agir. Esse meio-termo € antes 0 movimento
eaforma- que nadaredizam - do rosto e da figuraem geral. Esses
tragos e seus movimentos sdo, segundo esse conceito, um agir
retido, que permanece no individuo, e segundo arelagdo do indi-
viduo com o agir efetivo sdo o préprio controlar-se e examinar-se
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doindividuo: - exteriorizacédo engquanto refl exdo sobre aexteriori-
zacdo efdtiva

Oindividuo, portanto, ndo ficamudo em seu agir exterior, ou
em relacdo a ele; pois esse agir € a0 mesmo tempo refletido, sobre
S, e exterioriza esse ser-refletido sobre s. E 0 agir tedrico - ou a
linguagem do individuo consigo mesmo sobre seu agir -, que €
também inteligivel para outros, pois a proprialinguagem é exterio-
rizacéo.

318 - [An diesem Innern] Nesse interior, que permanece
interior em sua exteriorizagdo, € pois observado o ser-refletido do
individuo, [apartir] de suaefetividade. Vejamos 0 que se passacom
tal necessidade posta nessa unidade. Esse ser-refletido &, primeiro,
diferente do ato mesmo e pode, assim, ser dgo outro, e ser tomado
por algo outro do que &, vé-se pela expressdo do rosto se dguém é
sério no que diz ou faz.

Inversamente, porém, o que deve ser aexpressdo do interior,
€ a0 mesMo tempo expressao essente. e decai, por isso, na deter-
minagdo do ser que é absolutamente contingente para a esséncia
consciente de-s. Portanto, € expressdo, de certo, mas a0 mesmo
tempo € também apenas um signo, de forma que, para o contelido
expresso, a condituicao do que o exprimiu € de todo diferente. O

interior, sem dlvida, nessamanifestacdo é um Invisive visivel, mas
sem sex ligado adla: tanto pode estar numa manifestacdo como em
outra; como outro interior pode estar na mesma manifestagao.
Lichtenberg diz com razdo: "supondo gque o fisognomida tenha
capturado uma so vez 0 homem, bastaria tomar uma resolucéo
decidida para tornar-se de novo incompreensivel por milénios.”

Na relaco precedente, as circungtancias dadas eram um
essente, do qud aindividualidade tomavao que podiae queria; ora
abandonando-se a ee, ora o subvertendo. Por esse motivo, td
essente ndo continhaanecessidade e aessénciadaindividualidade.
De modo semehante, agui 0 ser aparente imediato da indivi-
dualidade € um ser tal que ora exprime o ser-refletido a partir da
efetividade, e 0 seu ser-dentro-de-s mesmo; ora, para a indivi-
dualidade € somente um signo, indiferente quanto ao significado; e
que portanto na verdade nada sgnifica. Td signo €, paraaindivi-
dualidade, tanto seu rosto, quanto sua mascara que pode retirar.

A individuaidade impregna sua figura, nela se move e fda
mastodo esse ser-ai se produz também como um ser indiferente em
relacdo a vontade e a agdo. A individualidade apaga nesse ser a
sgnificacdo quetinha antes: a deter nela seu ser-refletido em s ou
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a esséncia verdadeira; e inversamente, pde antes sua verdadeira
esséncia e suavontade no ato.

319- [Dielndividualitat] Aindividualidade abandonaaquele
ser-refletido-em-si, que estd expresso nos tracos e pde a prépria
esséncia ha obra. E nisso contradiz arelacdo que fora estabel ecida
pelo inginto-darazéo, que se pde a observar a individualidade
consciente-de-s para procurar o que deva ser nela o interior e o
exterior. Esse ponto devistanoslevaao pensamentotipico queesta
na base da suposta ciéncia fisogndmica A oposi¢éo a que chegou
essa observacdo é, segundo a forma, a oposicdo do prético e do
tedrico - ambos postos justamente dentro da prética mesma -, a
oposi¢ao daindividualidade efetivando-se no agir-tomando o agir
no seu sentido mais gerd - e aoposi¢do da prépriaindividualidade,
egquanto, desprendendo-se desse agir, em S reflete e 0 agir € seu
objeto.

O observar acolhe 0p0si¢a0 segundo a mesma relacéo
invertidaem que essa 0posi¢ao se determina na manifestacéo. Para
ele, 0 ato mesmo e a obra - sga a de linguagem, sga a de uma
efetividade mais consolidada - valem como o exterior inessencial;
enguanto o ser-dentro-de-si daindividualidade vae como ointerior
essencial. Entre os dois lados que a consciéncia préticatem nela, -
aintencdo e 0 ato; o 'visar' sobre sua acdo e a acdo mesma - a
observacdo escolhe 0 primeiro como o verdadeiro interior. Esse
deveter suaexteriorizacdo mais ou menosinessencial naoperacao,
porém na sua figura [corpora] tem sua exteriorizacdo verdadeira.

Essa Ultima exteriorizacdo é a presenca sensivel imediata do
espirito individual. A interioridade, que deve ser averdadeira, € a
peculiaridade da intencéo e asingularidade do ser-para-si. Os dois
congtituem o espirito 'visado'. O que o observar tem como seus
Iot_)j etos €, portanto, ser-ai 'visado'; e por entre tais objetos procura
és.

320 - [Das unmittelbare Meinen] O ‘visar' imediato sobre a
presenca 'visada do espirito € a fisognomia naturd: o julgamento
apressado sobre a natureza interior, sobre o cardter de sua figura,
aprimeiravisa O objeto desse 'visar' € deta espécie, que etana
sua esséncia ser em verdade outra coisa do que apenas ser sensivel
imediato. De certo, 0 que eta presente é justamente esse ser-refle-
tido-em-s no sensivel, a partir do sensivel; e 0 que é o objeto do
observar éavishbilidade como vishilidade do invisivel. Mas, arigor,
essa presencasensive imediata é a efetividade do espirito, tal como
ésomenteparao 'visar'. Sob esse aspecto, 0 observar se ocupacom
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Seu ser-ai 'visado', com fisognomia, a escritaamao, o tom davoz,
etc. Refere tal ser-al justamente a tal interior 'visado'. N&o € o
no, o ladréo, que devem ser conhecidos, mas a capacidade
de ser isso. A determinidade fixa e abstrata perde-se, assim, na
determinidade concreta e indefinida do individuo singular, que
requer agora descrigbes bem mais engenhosas que aquelas qudifi-
caces. Taisdescricdes engenhosas dizem mais que as qudificacbes
de no, ladréo, bondoso, integro etc, masaindando dizem o
bastante para o fim dmejado, que é exprimir o ser 'visado' ou a
individualidade singular. S&0 t&o insuficientes como as descrigdes
da figura que ndo vao dém de uma fronte achatada, um nariz
comprido, etc.

Com €feito, afigurasingular, como também aconsciéncia-de-
S singular, sdo inexprimiveis enquanto ser 'visado' A ciéncia do
conhecimento-do-homem, que focdiza o homem 'visado', como a
fisgognomia que focdiza sua efetividade 'visada, e quer devar a
uma ciéncia os juizos carentes de consciéncia da fisiognomia natu-
ral, S0 por S0 umacoisasem pé nem cabega, que ndo pode chegar
adizer o que Visd - porque somente Visd - e seu conteldo €
apenas ago 'visado'.

321 - [ DieGesetze, welche] Asleisqueessaciénciase propde
encontrar sao relagdes entre esses dois lados 'visados, e por is0
nao podem ser sendo um Visar' vazio. Alids, esse suposto saber,
gue pretende ocupar-se com a efetividade do espirito, tem precisa-
mente por objeto o espirito, que elevando-se de seu ser-ai sensivel
se reflete em s mesmo; e 0 ser-ai determinado €, para 0 espirito,
uma contingénciaindiferente. Por conseguinte, nas suasleis desco-
bertas, €e deve saber imediatamente que nelas ndo se diz nada: s6
h&puro fdadrio, ou somente um 'visar' de s - expressdo quetem
averdade de enunciar como sendo o mesmo: dizer seu visar' e ndo
aduzir com isso acoisa, massd um Visar' desi. Essas observagOes,
por seu contetido, ndo ficam atras de outras desse tipo: "Todas as
vezes que hafera, chove', diz o vendedor. "E também toda avez
gue estendo a roupapara secar, diz alavadeira.

322 - [ Lichtenberg, der dag] Lichtenberg, que asim caracte-
riza a observacdo fisogndmica, diz ainda: "Se adguém dissesse:
‘ages na verdade como um homem honesto, mas veo por teu
aspecto quete forgas, e que ésum canalhano teu coragdo’, ndo ha
dlvida que até a consumagao dos séculos um qualquer sujeito de
brios responderiacom um soco nacara." Umatal réplicaacerta no
alvo, pois é arefutacdo do primeiro pressuposto de td ciéncia do

'visar', segundo a qud, justamente, a efetividade de um homem é
Seu rosto.

O verdadeiro ser do homem é, antes, seu ato; nele, aindivi-
dualidade é efetiva, e é daque suprassume o Visado' em seusdois
lados. Primeiro, suprassume o Visado' como ser corporal em repou-
so, pois a individuaidade, antes, se apresenta na agdo como
esséncia negativa que apenas é enquanto suprassume o ser. Em
seguida, o ato suprassume a inexprimibilidade do 'visar', igud-
mente no que se refere a individualidade consciente-de-si, que no
Visar' é uma individualidade infinitamente determinada e determi-
navel. No ato consumado, essa fdsa infinitude € aniquilada.

O ato é ago smplesmente determinado, um universal, algo a
ser apreendido em sua abstracdo: é homicidio, furto ou beneficio,
ato herdico, etc. Pode-se dizer do ato que ele é. O ato éisto; e seu
ser ndo é somente um signo, mas a Coisamesma. O ato éigo, eo
homem individual é o que o ato €. Na simplicidade desse ser 0
homem € para os outros homens uma esséncia universal essente, e
deixa de ser uma esséncia apenas 'visada. No ato, sem dlvida, o
homem n&o est& posto como espirito. Mas- poisque setratade seu
ser como ser -, de umlado, um ser duplicado esta em confronto no
ser dafigura e no ser do ato; pois cada um deles pretende ser a
efetividade humana. Contudo, h& que afirmar s o0 ato como o ser
auténtico do homem; e néo suafigura- que deveria exprimir o que
ele Visa por seus atos, ou o que se acredita ser ele capaz de fazer.
Deoutrolado, porque séo também opostas suaobra e suapossi bi-
lidade interior (capacidade, ou intencdo), é somente a obra que se
deve considerar como sua efetividade verdadeira, mesmo se o
homem egtgja iludido a seu respeito, e ao retornar a s mesmo de

sua operacdo acredite que é nesse interior um outro do que [erd]
no ato.

A individualidade, confiando-se a0 elemento objetivo, en-
guanto se torna obra, abandona-se, sem dlvida, a de para ser
ateradae subvertida. Mas o que condtitui o caréter do ato €isto: ser
ou um Ser efetivo que se conserva; ou apenas uma obra 'visada,
gue some na sua nulidade. A objetividade ndo atera o ato mesmo;
somente mostra o que ele €, quer dizer, se é ou ndo € nada.

O desmembramento desse ser em intengbes e semelhantes
finezas, pelas quais 0 homem efetivo - igt0 €, seu ato -, deveriaser
explicado retrocedendo de novo a um ser 'visado', deve-se aban-
donar a ociosidade do Visar' - sgam quais forem as intengfes que
possanutrir sobre sua efetividade. Essa ociosidade, pondo em obra



sua sabedoria inoperante, quer negar ao agente o caréater da razéo,

e mdtrat&lo a ponto de Ihe explicar o ser, antes por sua figura e
tragos que por seu ato. Devereceber aréplicaaque audimosacima,
gue lhe prove néo ser afigura o Em-si, mas antes um objeto para
sentar a mao.

323 - [Sehen wir nun] Considerando agora o ambito das
relacbes em gera, nasquaisaindividuaidade consciente-de-si pode
ser observada, em ordem a seu exterior, resta ainda uma relacéo
gue a observacdo deve tomar por objeto. Na psicologia é a efetivi-
dadeexterior das coisasque deveter suacontrapartida consciente-
de-s no espirito, etorna-lo concebivel. Ao contrario, nafisognomia,
0 espirito deve ser conhecido em seu proprio exterior como em um
ser que seriaalinguagem- ainvisibilidade visive - de suaesséncia.
Regta ainda a determinacdo do lado da efetividade segundo a qual
a individuaidade exprimiria a prépria esséncia na sua imediatez
puramente ai-essente, imediata e fixa

Digtingue-se, pois, dafisognomia essa Ultima relagdo por ser
apresenca/alante do individuo, que em suaexteriorizacdo oper ante
apresenta a exteriorizagdo que em s se reflete e contempla, ao
mesmo tempo: gque é movimento; [mas] os tracos estéticos sdo
essencid mente um ser mediatizado. Porém na determinagéo ainda
por observar, o exterior é enfim uma efetividade completamente

estética, queem s mesmanao € um signo faante; masque, separada

do movimento consciente-de-d, se apresentaparas, € € como uma
smplescoisa

324 - [Zunéchst erhellt] Antesdetudo, éclaro quearelacdo
do interior com o exterior deve ser concebida como umarelagéo de
nexo causai; pois arelacdo de um em-g-essente com outro em-9-
essente - enquanto relacdo € necessaria, € essa relacdo [de nexo
causai].

325 - [Dashundiegeistige] Paraaindividudidade espiritual
exercer um efeito sobre um corpo, deve ser como causa, elamesma
corporal. Porém o corpéreo, em que €la esta como causa, é um
0rgdo; ndo o 6rgdo do agir sobre a efetividade exterior, esm o do
agir daesnciaconsciente-de-s ems mesma, que s seexterioriza
em relacdo ao seu corpo. Ora, ndo éfédl ver que drgdos podem ser
€SS

Pensando somente nos 6rgaos em geral, estariaa mao, facil-
mente, 0 6rgdo do trabalho; etambém o 6rgdo da sexualidade etc.
Sb que tais 6rgdos devem ser considerados como instrumentos ou
como partes, que o espirito tem por meio-termo; 0 espirito seriaum
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dos extremos, e 0 outro extremo, a ee oposto, 0 objeto exterior.
Mas aqui [nafisognomia) se entende um 6rgdo em que o individuo
consciente-de-Si se mantém como um extremo para si, perante sua
prépria efetividade a ele oposta: um érgéo que, a mesmo tempo,
nao é voltado para o exterior, mas refletido em suaacdo; e em que
olado do ser ndo é um ser para outro.

Na relacéo fisogndmica, de certo, o 6rgdo € também cons-
derado como um ser-ai em s refletido e que fda sobre 0 agir. Mas
esse ser éum ser objetivo; eo resultado da observacao fisogndmica
€ que a consciéncia-de-s se defronta com essa sua efetividade
exatamente como [o farig com ago indiferente. Mas aindiferenca
ai desvanece, jaque esse ser-refletido-em-s € e mesmo operante;
por is0 obtém esse ser-al uma relacdo necessaria com ele. No
entanto, paraque sgaoperante sobre o ser-ai, devetambémter um
ser, mas ndo propriamente um ser objetivo; e [dém disso] tem de
ser indicado como este érgéo.

326 - [In gemeinen Leben] Navida ordinéria, acolera, por
exemplo, fa locdizada no figado, como certo agir interior. Platéo
confereao figado fungdo maisata, - ouamaisalta, segundo dguns.
a profecia, ou sgja, 0 dom de proferir 0 sagrado e o eterno de
maneira irraciona. Porém o movimento que o individuo tem no
figado, no coragdo etc, ndo se pode considerar como movimento
seu, detodo em s refletido; mas esta nos 6rgaos antes como um
movimento j& plasmado no corpo, e um ser ai animd voltado para
fora, para a exterioridade.

327 - [DasNervensystem| O sistema nervoso, ao contrario,
€ 0 repouso imediato do organico em seu movimento. Os nervos
s40 também 6rgdos da consciéncia-de-d, submersa na sua direcéo
para o exterior; mas 0 cérebro e a espinha dorsad podem ser
considerados como a presenca imediata da consciénciade-s -
presenca que em s permanece, ndo € objetiva nem tende para o
exterior. A medida que o momento do ser, que tem esse 0rgdo, €
um ser para outro, um ser-ai, [entdo] € ser morto, e ndo mais
presenca da consciéncia-de-si Porémesse ser-dentro-de-si €, se-
gando seu conceito, uma fluidez onde os circulos di tragados
imediatamente se dissolvem e nenhuma diferenca pode exprimir-se
como essente.

Entretanto, o espirito ndo é algo abstratamente smples, mas
um sistema de movimentos, nos quais se distingue em momentaos,
embora permanecendo livre nessa distingdo. Como organiza seu
corpo, em gerd, em diversas fungdes, destinando cada parte sSingu-
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lar auma s funcdo, pode-se assm representar que o ser fluido de
seu ser-dentro-de-si éago organizado. E parece que assm devaser
representado, poiso ser refletido dentro de si do espirito no cérebro
mesmo € de novo somente um meio-termo entre sua pura essencia
e suaorganizacdo corporal. Como um meio deveter anaturezados
dois extremos, por iso tem, do lado do segundo extremo, também
aorganizacdo essente.

328 - [Dos geistig - organische] O ser espiritua orgénico
possui a0 mesmo tempo o lado necessario de um ser-ai subsistente
em repouso; deve retroceder como extremo do ser-para-g, e ter
defronte, como o outro extremo, o ser-ai em repouso. Esse é entdo
0 objeto sobre 0 qual atua como causa. Orabem: seo cérebroea
medula sdo aquele ser-para-si corpord do espirito, entdo o crénio
eacolunavertebral sdo o outro extremo quedali sedestaca: asaber,
acoisafixaeinerte.

Alids, quem reflete sobre a locdizacdo propria do ser-ai do
epirito, ndo o colocanas costas, mas somente na cabega. Podemos
pois, ao indagar sobre um saber como 0 que se apresenta aqui,
contentar-nos com essa razéo - que ndo é tao ma, no caso - para
limitar esse ser-ai a0 crénio. Se a dguém ocorresse que as costas
s80 0 ser-ai do espirito porque, as vezes, saber e acdo podem
parcialmente |he entrar ou sair por trés, isso ndo provaria que a
medulafosse asede do espirito, e 0 espinhago 0 ser-ai ondeimprime
sua marca; porgque provaria demasiado. Também se poderiam
lembrar outros meios exteriores de aingir a atividade do espirito,
para esimulé&la ou freila

A colunavertebra estd, pois, excluida; de [pleno] direito, se
quiserem. Pode-se construir uma doutrina de filosofia natural, téo
boaquanto muitas outras, aindaexcluindo que s6 o cranio contenha
0s6rgaosdo espirito. Com efeito, isso foi antes excluido do conceito
dessa relacéo, motivo pelo qual o créanio eratomado como o lado
do ser-ai. Embora néo se deva recorrer ao conceito da Coisa, a
experiénciaensinaque, seé com o olho como érgéo que sevé, ndo
€damesmamaneirague com o cranio se mata, roubaou faz poesia
etc. Para significacéo do crénio, daqua aindasevai fdar, &
preciso abster-se de usar aexpressao 6rgao.

Com €feito, embora se costume dizer que para os homens
razodveis ndo é a palavra mas a Coisa que importa, contudo isso
n&o dalicencaparadesignar uma Coisacom um nome que néo lhe
convenha Seria @ mesmo tempo incompeténcia e impostura;
dando aentender e fingindo que ndo tem a palavrajusta, esconder
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des quelhefdtanaredidade, aCoisa, isto €, 0 conceito: pois caso
0 possuisse, encontrariatambém a paavrajusta.

O que foi determinado aqui, inicidmente, foi apenas isto:
como o cerebro é acabegaviva, o crénio é o "caput mortuum’.

329 - [In diesem totem Sein] Nesse ser morto, pois, 0S
movimentos espirituais e os modos determinados do cérebro deve-
riam dar-se sua representacdo de efetividade exterior, que diés
ainda et no individuo mesmo. Quanto a relagcdo desses [movi-
mentos e modos] com o cranio - que como ser morto ndo tem o
espirito imanente em s mesmo, - primeiro se oferece a relagdo
acimaestabelecida [Trata-se de] umarelacio exterior e mecanica,
em que 0s 0rgaos proprios - e esses estdo no cérebro - agui
arredondam o cranio; di o dargam ou achatam, ou ainda nele
influem do modo como se queira representar. Sem divida, sendo
0 crénio uma parte do organismo, deve-se pensar que nele hagja,
como em qualquer 0sso, uma autoformagdo viva. Ora, conside-
rando desse angulo, é antes o crénio que pressiona o cérebro e lhe
impde umaddimitacdo exterior; 0 quebem podefazer, por ser mais
duro. Nesse caso porém subsigtiria sempre a mesma relagdo na
determinacao da atividade mitua do cranio e do cérebro; poisse 0
cranio é o determinante ou o determinado, isso em nada atera a
conexdo-causa em geral. SO que assim o cranio setornariao 6rgéo
imediato daconsciéncia-de-d, poisnele, como causa, seencontraria
oladodo ser-para-si.

Como porém o ser-para-si, como avitalidade organica com-
pete aos dois damesmamaneira, aconexdo-causal entre o cérebro
eocranioincide, defato, forade es. Esse desenvolvimento dos dois
seligaria a0 interior, e seria uma harmonia organica preestabel eci-
da, que deixaria os doislivres, um quanto ao outro: cada um com
sua propriafigura, a qual a figura do outro ndo precisaria corres-
ponder. Mas ainda: a figura e a qualidade seriam deixadas livres
uma da outra, como o sao aforma da uva e o gosto do vinho.

Masamedidaqgue adeterminacdo do ser-para-si recai dolado
do cérebro, e a do ser-ai do lado do crénio, € preciso também
colocar no interior da unidade organica uma conexao-causal entre
os dois lados, uma relacdo necesséria deles como exteriores um ao
outro, quer dizer, uma relacdo também exterior, aravés da qual
cadaum teria suafigura determinada pel o outro, reciprocamente.

330 - [In Ansehung der] Quanto adeterminacdo em que um
0rgdo da consciénciarde-s seria causa ativa para o lado que o
defronta, isso pode ser debatido de diversas maneiras: 0 assunto diz
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respeito a condtituicdo de uma causa, considerada conforme seu
ser-al indiferente, suafigurae grandeza; umacausa, cujo interior e
ser-para-s devem justamente ser algo td que ndo interesse o ser-ai
imediato.

A autoformagdo orgénica do crénio €, em primeiro lugar,
indiferente quanto a influéncia mecanica [nele exercida]. A relacdo
entre essas duas relagbes é exatamente essa indeterminidade e
ilimitacdo - pois a primeira [a relacdo organica] € um referir-se de
s as mesmo. Em segundo lugar, admite-se que o cérebro acolha
em d asdiferencas do espirito como diferencas essentes, e que hga
umaquanti dade de érgaosinteriores ocupando um espago distinto.
Ora, is0 contradiz a natureza, que assigna um ser-al proprio aos
momentos do conceito, pondo asimplicidade fluida davida orgé

nicapuramente de umlado, edo outro lado aarticulacdo eadivisao

dessa vida em suas diferencas, de modo que as diferencas, como
agui se devem entender, se mostram como coisas anatémicas
particulares.

Alids, mesmo admitindo isso, aindaficaindeterminado: seum
momento espiritual, conforme sua maior ou menor forga - ou
fragueza - origindria, deve possuir num caso um 6rgao cerebral
mais extenso e no outro, um mais reduzido, ou se éjustamente 0
inverso. Também ficaindeterminado se o aperfeicoamento aumen-
taou diminui 0 6rgéo; se o faz mais pesado e grosso, ou maisfino.
Permanecendo indeterminada a congtituicdo de uma causa, fica
também indeterminadaamaneiracomo ocorre suainfluénciasobre
o crénio: se éum dilatar, ou um edtreitar e contrair. Seta influéncia
for determinada um tanto mais especifi camente do que [falando em]
um 'excitar’ - aindaassm fica indeterminado se isso ocorre inchan-
do - & maneira de um emplastro das Cantérides - ou encolhendo
- como faz o vinagre.

Para todos esses pontos de vista podem-se aduzir raz6es
plausiveis, porque arelagdo organica, que é bem mais compreensi-
va, permite tanto um como o outro, e € indiferente a todo esse
entendimento.

331 - [ Dem beobachtenden] No entanto, a consciéncia ob-
servadorando tem por que preocupar-se querendo determinar essa
relacdo. Pois, dém disso, 0 que estd de um lado ndo é o cérebro
como parte animal, mas o cérebro como ser da individualidade
consciente-de-si.

Essaindividualidade, como caréter permanente e como agir
consciente que-se-move, € para S e dentro de si; frente a esse
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ser-paras e dentro-de-s est@o sua efetividade e seu ser-ai para
Outro. O ser-paras e dentro-de-s é aesséncia e 0 sUjeito quetém
no cérebro um ser, o qual é subsumido sob essa esséncia e que sO
recebe seu valor mediante asgnificacdo imanente. Maso outro lado
daindividualidade consciente-de-s - 0 lado do ser-ai - € 0 ser como
independente e como sUjeito, ou COMO Uma Coisa, € precisamente
um 0sso; aefetividade do ser-ai do homemé sua caixacraniana. E
edta arelagéo e o entendimento que na consciéncia observadora
tém os dois lados desse relacionamento.

332 - [Diesem st esnun] A consciéncia observadora agora
tem que ocupar-se com o relacionamento mais determinado desses
lados. A caixacranianatem, decerto, em geral, asignificacéo de ser
aefetividade imediata do espirito. Mas a variedade de aspectos do
epirito da a seu ser-ai uma variedade correspondente. O que se
deve conseguir € a determinidade de sgnificacd dos lugares sin-
gulares em que esse ser-ai sedivide: hd que ver como esses lugares
tém neles uma indicagio dessa significacéo.

333 - [ Der Schadelknochen] A caixacranianando é nenhum
0rgéo de atividade, nem tampouco um movimento que sgalingua:
gem. Nao sefurta, nem se assassinacom acaixacranianaetc; e por
semelhantes atos ela ndo se dtera o minimo que sga; € assm nao
se torna um gesto de linguagem. O crénio € um essente que nao
tem valor de um signo.

Os tragos do rosto, 0 gesto, 0 tom - e também uma coluna,
um marco numa ilha deserta - anunciam logo que se visa dguma
outra coisa do que imediatamente apenas sdo. Dao-se logo a
entender como signos porque tém neles uma determinidade que
indicaassim ago diverso, ja que ndo lhes pertence peculiarmente.
Também avistade um crénio muitas coisas diversas podem ocorrer,
como a Hamlet ao ver o crénio de Yorick. Mas a caixa craniana,
tomada por s, é uma coisatdo indiferente e candida que nada ha
paraver ou 'visar' imediatamente, ando ser aprépria. O crénio nos
lembra, sem dlivida, o cérebro e suadeterminidade, e também um
cranio de outra conformacéo; mas ndo um movimento consciente,
porquanto ndo levaneleimpressos umamimica, um gesto, nemalgo
enfim que enuncie sua proveniéncia de um agir consciente-de-s.
Ora, ele é essa efetividade que deveria representar, na indivi-
dualidade, um outro lado tal queja ndo fosse um ser refletindo-se
em s mesmo, masum ser puramente imediato.

334 - [Da er ferner auch] Alids, como o crénio ndo sente,
parece que poderia resultar para ele sgnificacdo mais precisa, no
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caso em que sensacBes determinadas fizessem conhecer por sua
vizinhanca que fungao se possa atribuir ao cranio mesmo. Pelo fato
de um modo consciente do espirito ter seu sentimento numa certa
regido do cranio, esse lugar indicara de dgum modo, nasuafigura,
esse modo do espirito e sua particularidade. Por exemplo: muita
gente por ocasido de um pensar concentrado, ou mesmo em gerd,
a0 pensar, se queixade sentir umatensdo dolorosaem agum ponto
dacabeca. Assm também [osatosde] matar, roubar, fazer poesia
etc, poderiam ser acompanhados cada um de uma sensacao pro-
pria, que dém disso poderiater sualocdizacdo particular.

Essaregido do cérebro, que desse modo seria mais movel e
ativa, com verossmilhanca plasmaria mais a regido mais préxima
do crénio; ou ainda, essaregido, por Smpatiaou por consenso, NAo
ficaria inerte, mas aumentaria ou diminuiria, ou se modelaria da
maneiragquefosse. Mas o quetornainverossimil essahipotese é que
0 sentimento, em gera, é ago indeterminado; e o sentimento na
cabega, como centro, poderia ser 0 sentimento universal detodo o
padecer. De td modo quejunto com o prurido ou dor de cabeca
do ladréo, do assassino, do poeta, misturam-se outros que nao
podem distinguir-se entre eles, nem distinguir-se dos que se chamam
puramente corpdreos. AsSm como ndo se pode diagnogticar a
doencape o sintomadador de cabega, restringindo suasignificacéo
apenas ao corpord.

335 - [Esfalltin der Tat] De fato, de qualquer lado que se
considere a Coisa, desaparece todo 0 relacionamento necessario
entre oslados, como também qual quer indicagdo aseu respeito que
fde por s mesma. Se o relacionamento tem de ocorrer, resta
somente como necessariaumaharmoniacar ente-de-conceito, livre
e preestabelecida - das determinagbes correspondentes dos dois
lados, poisum deles deve ser efetividade carente-de-espirito, sim-
plescoisa.

De um lado esta, pois, uma quantidade de regides inertes do
cranio, e do outro uma quantidade de propriedades espirituais. 0
Seu niimero e sua determinagdo vao depender do estado da psico-
logia. Quanto mais pobre a apresentagcdo do espirito, tanto mais
fecilitada a tarefa por esse lado. Quanto menos numerosas, mais
delimitadas, mais fixas e ossficadas as propriedades do espirito,
tanto ser8o mais semelhantes e compardve's as determinagdes do
0sso mesmo. Embora essa comparagdo sgja muito facilitada pela
pobreza da representacdo do espirito, ha sempre dos doislados um
grande nimero de determinagOes; resta para a observagéo atotal
contingéncia de suas relagies.
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Se cadaum dosfilhosde Isradl tirasse daareiado mar - aqua
todosjuntos deveriam corresponder - o gréo deareiaque smboliza,
grandes seriam a indiferenca e o arbitrio do processo para atribuir
acada um seu gréo. Mas ndo seriam maiores que 0s do processo
gue assignaria a toda capacidade da dma, a toda paix&o, regides
correspondentes do cranio e conformagBes 0sseas. E ainda deve-
riam ser levadas em conta todas as nuangas do caréter de que
ﬁostumaﬂ fdar em psicologia e 0 conhecimento mais refinado do

omem.

O créanio do assassno tem igo -, que ndo é 0rgdo, hem
também signo, mas estabossa. Ora, esse Nno tem umaporgao
de outras propriedades, como também outras bossas e junto com
as bossas tem fossas também; pode-se fazer a escolha entre bossas
e fossas. E sua disposicdo ao homicidio pode de novo ser referida
a qualquer uma das bossas ou das fossas. e essas, por sua vez, a
qualquer uma das propriedades do Nno - pois e ndo € essa
?bstra@éo deum no, nem tem uma Unica bossa e uma Unica
ossa

Por conseguinte, as observactes estabeecidas sobre esse
ponto tém o mesmo vaor que as do vendedor e da lavadeira,
guando um vai a feira e a outra vai estender roupa. Vendedor e
lavadeira poderiam ainda fazer a observacéo de que chove sempre
gue este vizinho passa, ou quando se comeu porco assado. Como
achuvaéindiferente a essas circunstancias, assm € indiferente para
a observacdo esta determinidade do espirito com respeito a este
determinado ser do crénio. Com €feito, dos dois objetos dessa
observacao, um € um Seco ser para si, uma propriedade ossificada
do espirito; o outro é um seco ser emsi. Umacoisatéo éssea, como
sdo ambas, € perfeitamente indiferente atodo o resto. Paraagrande
bossa é exatamente tao indiferente ter na sua vizinhanca um assas-
sino, quanto ao no ter fossa por perto.

336 - [Esbleitallerdings] Aliés restasemprea possibilidade
de uma bossa huma regido qualquer estar unida a uma qualquer
propriedade, paix&o etc. Pode-serepresentar o no comuma
grande bossaagui, hestaregido do cranio, e o ladrdo com uma, di.
Desse lado, afrenologia é capaz de se estender muito mais, pois até
agora parece limitar-se a ligaco de uma bossa com uma proprie-
dade no mesmo individuo, de modo que esse possua ambas. Mas
j& a frenologia natural - pois deve haver uma frenologia dessas,
como h& uma fisognomia natural - ultrapassa esse limite. N&o s
acha que um homem findrio tenha atras da orelha uma bossa do
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tamanho de um punho, mas ainda representa que a esposa infid
possua protuberancias natesta; ndo na sua, mas na do marido.

Também sepoderepresentar com umaforte bossa, emagum
ponto do cranio, quem vive sob 0 mesmo teto que 0 assassino- ou
seu vizinho, ou num ambito mais extenso, seus concidaddos. Do
mesmo modo como se pode representar o besouro que depois de
acariciado pel o caranguejo pulasobre o jumento, edepoisetc. Mas
guando apossibilidade ndo setomano sentido de possibilidade de
representacao, masno sentido de possibilidadeinterior ou possibi-
lidade do conceito, entdo o objeto € uma efetividade tal que é- e
deve ser - umapuracoisa, sem semel hante sgnificacdo que sb pode
ter na representacéo.

337 - [ Schreitet, ungeachtet] Apesar daindiferenca dos dois
lados, pode o observador aplicar-se a estabel ecer relacBes, apoian-
do-se em parte no principio universd darazéo de que o exterior €
aexpressao dointerior, e, de outro, gjudando-se daanal ogiacom
0S cranios animais. Esses poderdo certamente ter um carater mais
simples que os crénios humanos; a0 mesmo tempo, mais dificl &
dizer que cardter € esse, porque ndo é nada fadl um homem
qualquer penetrar com sua representacdo na natureza de um ani-
ma. Entdo o observador encontra, para confirmar as leis que
pretende ter descoberto, uma excelente ajuda numa diferenca que
neste ponto deve necessariamente nNOS OcorTer.

Ha que admitir, pelo menos, que o ser do epirito ndo pode
ser tomado como algo smplesmente inabalado e inabdave. O
homem ¢é livre; deve-se admitir que 0 ser originario sdo apenas
disposi ¢bes sobre as quais 0 homem pode muito, ou que precisam
decircunstanciasfavoréveis parase desenvolverem. Vdedizer: um
ser originario do espirito ha que ser precisamente enunciado tam-
bém como ago tal, que ndo exisa como ser.

[Suponhamos que] essas observagbes contradigam aquilo
gue a dguém ocorra airmar como lei. Se fizer bom tempo em dia
defeira, ou delavar aroupa, o vendedor e alavadeirapodem dizer
que, arigor, deveria chover, e que em todo o caso esta presente a
disposicio [do tempo] para a chuva. D&se 0 mesmo com as
observactes sobre o crénio. Este individuo propriamente deveria
ser assim, como diz o crénio segundo a le: tem uma disposicdo

originariaquealiasnéo se desenvolveu plenamente. Essaqualidade

nao estapresente, masdeveriaestar. A lei e o dever-ser sefundam
sobre a observacdo da chuva efetiva, e do sentido efetivo que esta
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nessa determinidade do crénio: porém se a efetividade ndo et
presente serve, igualmente bem, apossibilidadevazia.

Td possibilidade, igto €, a ndo-efetividade da le estatuida, e
portanto também observacBes que a contradizem, devem ocorrer
necessariamente. E isso porque a liberdade do individuo e as
circungténcias favoréveis a0 desenvolvimento sdo indiferentes
quanto ao ser em gerd [entendido] ou como interior originério, ou
como exterior ossficado. E também porque o individuo pode ser
ainda ago diverso do que é originariamente no interior; e, ainda
mais, do que € como um 0Ss0.

338 - [Wir erhalten al so] Estamos assm ante apossibilidade
de que uma determinada bossa ou fossa do crénio sgatanto algo
efetivo, quanto umadi sposi ¢ao apenas, naverdade indeterminada,
sgaparao que for. Ha possbilidade de que o crénio designe algo
gue ndo é efetivo. Vemos suceder como sempre, o caso de uma
médesculpa: pode servir pararefutar o que queriajudtificar. Vemos
gue, pelanaturezadaCoisa, 0 'visar' élevado adizer - mas demodo
carente de pensamento - o contrario do que tem por seguro: - a
dizer que por meio deste 0sso se indica qualquer coisa, mas que
também, eiguamente, nada seindica

339 - [Was der Meinung] Nessa desculpa, 0 que se oferece
confusamente ao préprio 'visar' é o pensamento verdadeiro que
justamente o destrGi: [0 pensamento] de que o ser como tal, em
geral, ndo é averdade do espirito. Como a disposicao ja € um ser
originario, que nenhuma participacao tem naatividade do espirito,
também o o0sso, de seu lado, € adgo exatamente assim. Sem a
atividade espiritual, 0 essente € paraa consciénciaumacoisa, e néo
suaesséncia; é tao pouco sua essncia, que é antes, o contrario: a
consciénciast é efetivaparas através danegacao edaabolicéo de
semelhante ser.

Sob esse aspecto, deve-se ver, como renegacao total darazdo,
fazer passar um 0sso como o ser-ai efetivo da consciéncia. Ora, é
isso que se faz quando se considera 0 cranio como o exterior do
expirito, ja que o exterior € justamente a efetividade essente. De
nada serve dizer que desse exterior apenas se conclui o interior, 0
qual é algo diverso; que o exterior n&o é o interior mesmo, mas sd
sua expressdo. Com eféto, em sua relacdo reciproca, do lado do
interior reca a determinacdo da efetividade que se pensa e €
pensada, mas do lado do exterior a determinacéo da efetividade
essente. Assm, quando se diz aum homem: "Tu (teu interior) és
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isto porque teu 0sso é asim condtituido”, isso ndo sgnifica outra
coisaque: "Eutomo um 0sso por tua efetividade”.

A réplica a semel hante julgamento, mencionada a proposito
da fisognomia, deve servir aqui: um tapa pode mudar 0 aspecto
das partes moles, e lhesimprimir um ded ocamento, demonstrando
somente que ndo sdo um verdadeiro Em-si, e ainda menos a
efetividade do espirito. Aqui, a rigor, a réplica deveria ir até a
quebrar o cranio de quem julga assim, para lhe modtrar, de uma
maneiratdo grossa como sua sabedoria, que um 0sso ndo é parao
homem nada de Em-si, e muito menos sua verdadeira efetividade.

340 - [ Dasrohelnstinkt] O ingtinto tosco darazéo consciente-
de-s rejeitard, sem mais, umatd frenologia. Rejeitaratambém esse
outro ingtinto observador da raz&o, que chegando até o vidumbre
do conhecer o0 entendeu de maneira carente-de-espirito: deque "o
exterior é a expressdo do interior”. Mas as vezes, quanto pior é 0
pensamento, menos aparece onde estdexatamente suafdha, emais
pura e vazia é a abstragdo que vae por sua esséncia. Porém a
0posicao de que aqui se tratatem por membros a individuaidade
consciente-de-9, e aabstracao da exterioridade total mente conver-
tida em coisa aquele ser interior do espirito, entendido como um
sex fixo, carente de espirito, oposto precisamente atal ser.

Masassim sendo, pareceter arazado observadoraatingido sua
culminancia, apartir daqua deve abandonar-seasi mesma e fazer
reviravolta. Com €feito, SO 0 que é totalmente mau temem s a
necess dade imediata de se converter. Pode-se dizer assm do povo
judaico que é e foi mais reprovado por se encontrar imediatamente
defronte da porta dasavacdo. O que essepovo deveriaseremsi e
paras, essa essncia aiva, ee ndo € paras, mas atransfere para
adém desd. Por essa extrusdo, e sepossibilita um ser-ai superior,
no qual vai poder recuperar seu objeto. Um ser-ai mais elevado do
gueteria, caso houvesse permanecido dentro da imediatez do ser.

Com efeito, 0 espirito étanto maior, quanto maior € a oposi-
¢do daqual retornaas mesmo. O epirito se faz essa oposicao no
suprassumir de sua unidade imediata, e na extrusdo de seu ser-pa-
ras. SO que se umata consciéncia ndo se reflete, 0 meio-termo
onde permanece é 0 vazio sem savagdo, pois 0 que deveria
preenché-lo tornou-se um extremo solidificado. Assm, essa lltima
etapa da razéo observadora é a pior de todas; mas, por is0, sua
reversdo é necessaria.

216

341 - [Denn die Ubersicht] Lancando um olhar retrospectivo
sobre a série de relaghes consideradas até agora, e que congtituem
0 contetido e o objeto da observagdo, vemos que:

[1] No primeiro modo, o ser sensivel desvanece janaobser-
vacdo da natureza inorgénica. Os momentos de suas relagbes
apresentam-se como puras abstragdes e como conceitos smples,
gue deveriam estar firmemente unidos ao ser-ai das coisas;, masesse
se perdeu, de forma que 0 momento se mostra como puro mMovi-
mento ou como universal. Esse processo livre, completo em s
mesmo, conserva asgnificacdo de algo objetivo: mas agoravem a
cenacomo um Uno. No processo do inorganico, o Uno € o interior
inexistente; e inversamente, 0 [processo] existente como Uno €0
organico.

[2] O Uno, enquanto ser-para-si ou esséncianegativa, defron-
ta 0 universal, esquiva-se dele, e permanece livre para 5. Desse
modo o conceito, redizado somente no elemento dasingularizacdo
absoluta, ndo encontra na existéncia do organico sua expressao
auténtica, que [serig] ade estar di como universal; porém perma-
nece um exterior, ou, - 0 que é 0 MesMo - um interior da natureza
organica.

[3] O processo organico € livre somente em si, mas ndo para
S mesmo; 0 ser-para-s de sualiberdade emergeno fim; existe como
uma outra esséncia, como uma sabedoria sua consciente-de-s que
esta fora desse processo. Volta-se pois a razéo observadora para
sabedoria, para 0 espirito, para o conceito existindo como
universalidade ou fim existindo como fim; de agora em diante sua
propria esséncia é seu objeto.

342 - [Se wendet sich] Valta-se primeiro [a razéo observa
dora] para a pureza do objeto; mas sendo €la o apreender desse
objeto como um objeto essente, movendo-se em suas diferencas -
suas leis do pensamento se tornam relagBes do permanente com o
permanente. Ora, como o contelido dessasleis sao apenas momen-
tos, das se perdem no Uno da consciéncia-de-s.

Esse novo objeto, tomado iguamente como ago essente, éa
consciéncia-de-s singular e contingente; mantém-se, pois, aobser-
vagao dentro do espirito 'visado' e darel acdo contingente entre uma
efetividade consciente e uma efetividade inconsciente. Em s mes-
Mo, 0 [objeto em questéo] € SO anecess dade desse rel acionamento;
aobservacdo, portanto, ainda o abraga mais estreitamente, e com-
parasua efetividade querente e operante com sua efetividadeem s
mesmarefletida e contemplativaque por suavez €também objetiva.
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Embora esse exterior sga na verdade uma linguagem do
individuo, que ele possui em s mesmo, €ao mesmo tempo, enquan-
to signo, ago indiferente ao contelido que deveria significar; como
0 que pde paras Mesmo o signo é indiferente quanto aele.

343 - [ Von dieser wandelbaren] Por isso aobservacdo retro-
cede dessa linguagem mutavel ao ser fixo e enuncia, segundo seu
conceito préprio, que aexterioridade - ndo como érgéo, nem como
linguagem, ou signo, mas como coisa morta - é a efetividade
exterior e imediata do espirito. O que fora suprassumido pela
primeirissma observacdo da natureza inorgénica - a saber, que o
conceito deveria estar presente como coisa - € restaurado por essa
Ultima modalidade da observacdo, que assm fez da efetividade do
préprio espirito uma coisa, ou, exprimindo inversamente, daao ser
morto a sgnificacdo do espirito.

Sendo assim, aobservacao chegou ao ponto em que enuncia
0 que eranosso conceito sobre ea- asaber, que acerteza darazéo
buscaas mesma como efetividade objetiva. Certamente, com isso
n&o se quer dizer que o espirito, representado por um cranio, sga
enunciado como coisa. Nenhum materialismo - como se diz - esta
implicado nesse pensamento, ao contrério, o espirito deve ser algo
diverso deste 0sso0. Porém [aexpressao] "o espirito €', ndo significa
sendo que "o espirito é uma coisa”.

Seoser comotal - ou 0 ser-coisa- éatribuido como predicado
a0 expirito, averdadeira expressdo diso €, pois, que 0 espirito €
algo como um 0sso. Portanto deve ser visto como damaior impor-
tancia que se tenha encontrado a verdadeira expressio de que do
espirito fo dito smplesmente: "ele €". Aligs, quando se diz do
espirito: "ele €', "tem um ser”, "éuma coisa"; uma efetividade
singular - ndo se 'visa com isso ago gque Ssepossaver ou tomar na
mé&o, ou neletropecar etc. Contudo se diz umacoisa dessas. o que
na verdade é dito, se exprime [na proposicao de] que "o ser do
espirito éumosso”.

344 - [Dies Resultat] Esse resultado tem agora uma dupla
sgnificagdo: primeiro sua Sgnificagdo verdadeira, enquanto é um
complemento do resultado do movimento anterior da consciéncia
de-s. A consciéncia-de-s infdiz se extrusava de suaindependéncia

elutavaparaconverter seu ser-para-si numacoisa. Retrocedia, com

is30, da consciéncia-de-S aconsciéncia, - iSto é, a consciénciapara
a qua o objeto é um ser, uma coisa. Mas 0 que é coisa € a
consciéncia-de-s; daéassmaunidadedo Eu edo ser, acategoria.
Quando o objeto é determinado desse modo para a consciéncia,
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elatemrazio. A consciéncia, como também aconsciéncia-de-s, é
em s propriamente razdo: mas s se pode dizer que tem razéo a
proposito da consciéncia paraa qua o objeto se determinou como
categoria. Contudo € ainda diferente disso o saber [do] que € a
razao.

A categoria que € a unidade imediata do ser e do Seu deve
percorrer as duas formas; e a consciéncia observadora € justamente
aquelaa qua a categoria se apresenta sob aforma de ser. Em seu
resultado, essa consciénciaenunciacomo proposi cao aquilo deque
€ certeza inconsciente, a proposicao gque esta contida no conceito
darazdo: é o juizo infinito, segundo o qual 0 S é umacoisa- um
juizo que se suprassume as mesmo. Através desse resultado, pais,
acrescenta-se a categoria esta determinacdo de que e€a é
0pO0si a0 que se suprassume. A categoriapura, que para a consci-
éncia etd na forma do ser ou da imediatez, € o objeto ainda
nao-mediatizado, apenas presente; e a consciéncia € justamente
assim um comportamento ndo-mediatizado.

O momento daquel e juizo infinito € a passagem daimediatez
paraamediacdo ou negatividade. O objeto presente é, por conse-
guinte, determinado como um negativo; porém a consciéncia é
determinada como consciéncia-de-9 perante ele. Ou sgja: acatego-
rig, que tinha percorrido aformado ser no observar, € posta agora
na forma do ser-para-si; a consciéncia ja ndo quer encontrar-se
imediatamente, mas produzir-seas mesmamediante suaatividade.
E ela mesmaparao s o fim de seu agir - como [antes] no observar
S0 lidava com as coises.

345 - [ Die andere Bedeutung] A outra significaco do resul-
tado j& foi considerada; é a do observar carente-de-conceito, que
ndo sabe entender-se nem designar-se a ndo ser designando fria-
mente um 0sso como efetividade de consciénciade-s. E um 0sso
COMO Se encontra enquanto coisa sensivel, que ao mesmo tempo
ndo perde sua objetividade para a consciéncia. Td observar ndo
possui nenhuma consciéncia clara do que diz, e ndo apreende sua
proposicdo na determinidade de seu sujeito e predicado, e da
relacdo dos dois; e menos ainda, no sentido do juizo infinito - que
as mesmo se dissolve - e no sentido do conceito.

Assm, por uma mais profunda consciéncia-de-s do espirito,
gue aqui aparece como uma certa honestidade natural, o observar
prefere esconder de s mesmo a ignominia de um pensamento nu,
carente-de-conceito, que toma um 0sso pela efetividade da consci-
énciade-9. Maguia esse pensamento com a mesma caréncia-de-
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pensamento, misturando relagtes variadas de causa e €feito, de
signo, de 6rgdo etc, que agqui ndo tem nenhum sentido - dissmu-
lando dessa maneira, por distingbes que delas derivam, o chocante
dessa proposi¢éo.

346- [ Gehirnfibern und der gleichen] Fibras cerebraise coisas
semelhantes, consideradas como o ser do espirito, j& sGo uma
efetividade pensada, apenas hipotética; mas ndo a efetividade
ai-essente, sentida evista: ndo sao afetividade verdadeira. Quan-
do asfibras ai estdo, quando se véem, sdo objetos mortos, e assim
n&o vaem mais como o ser do espirito. Mas a objetividade propria-
mente dita deve ser uma objetividade imediata, sensivel, de modo
gue o expirito sga posto como efeivo nessa objetividade morta;
pois 0 0ss0 € 0 morto, enquanto esté no proprio vivente.

O conceito dessa representacdo € que arazao mesma é para
s todaa coisidade, indusive a coisidade puramente objetiva. Mas
a razdo € iso no conceito, ou sga, somente 0 conceito é sua
verdade. Quanto mais puro é o proprio conceito, mais se degrada
em suava representacao, se o seu conteido ndo for tomado como
conceito mas como representacdo. Quando o juizo queas mesmo
suprassume ndo é tomado com a consciéncia dessa infinidade que
€ asua- mas como uma proposi cao permanente, e como um juizo
em gue sujeito e predicado vdem cadaum paras - entdo o Si €
fixado como Si, e a coisa como coisa Naverdade, um deve ser o
outro.

A razéo - essenciamente conceito - € cindida imediatamente
em s mesmae em seu contrério; uUmaoposiGao que, justamente por
iss0, também € imediatamente suprassumida. Mas a0 oferecer-se
desse modo como sendo ea mesma e 0 seu contrario, € mantida
firmemente nesse momento totalmente singular desse desintegrar-
se, e apreendida irraciondmente. Quanto mais puros 0s Seus mo-
mentos, tanto mais chocante é a manifestagdo desse contelido, o
qual ou € somente para a consciéncia ou entdo é anunciado
ingenuamente por da

Aprofundeza que o espirito tirado interior parafora, masque

S0 levaaté suaconsciénciarepresentativaedi alarga, como também

aignoranciadetal consciénciasobre o quediz s&o amesmaconexdo
do sublime e do infimo, que no organismo vivo a natureza exprime
ingenuamente, na combinacdo do 6rgdo de sua maior perfeicéo -
0 da geracdo - com o aparelho urin&rio. O juizo infinito, como
infinito, seria a perfeicdo da vida compreendendo-se a s mesma

Mas a consciéncia da vida comporta-se como o urinar, a0 perma-
necer na representacao.

-B -
A EFETIVACAO DA CONSCIENCIA-DE-SI RACIONAL
ATRAVES DE S| MESMA
[ARAZAOATIVA]

347 - [ Das Selbstbewusstsein] A consciéncia-de-s encontra
acoisacomo as, eas como coisa, quer dizer: € para ela que essa
consciéncia € em s efetividade objetiva. N8 € mais a certeza
imediata de ser toda a realidade; mas € uma certeza ta, que o
imediato tem para €la a forma de um suprassumido, de modo que
sua objetividade s vale como superficie, cujo interior e esséncia é
apropriaconsciéncia-de-si.

Asim sendo, o objeto aque easerefere positivamente € uma
consciéncia-de-si; um objeto que estd na forma da coisidade, isto €,
um objeto independente. No entanto, a consciénciade-d tem a
certeza de que esse objeto independente ndo |he € nadade estranho,
pois sabe que por ele é reconhecidaem si. Ela entdo é o espirito,
gquetemacerteza, deter suaunidade consigo mesmo haduplicacéo
desuaconsciéncia-de-s e naindependénciadas duas consciéncias-
de-s [dai resultantes]. Essa certeza agoratem de elevar-se averda
de, paraaconsciénciade-g: 0 que paradavae como sendo emsi,
eem suacertezainterior, deve entrar nasua consciénciae vir-a-ser
paraela.

348-[ Was dieallgemeinen] Comparando o caminho até aqui
percorrido, j& se pode caracterizar as estagbes universais dessa
efetivacdo em geral. A saber: asim como a razdo observadora
repetirano el emento dacategoriao movimento daconsciéncia, io
€, acerteza sensivel, apercepcdo e o entendimento, - assm também
estarazao [ativa] percorrerade novo o duplo movimento da cons-
ciéncia-de-si, e daindependénciapassard asualiberdade.

De inicio, essa razéo ativa SO est consciente de S mesma
como de um individuo, e enquanto tal deve exigir e produzir sua
efetividade em outro. Mas depois, a0 elevar sua consciéncia a
universalidade, torna-serazao universal, e o individuo é consciente
de s como razdo, como ago ja reconhecido em s e para §, que
unifica em sua pura consciéncia toda a consciénciade-s. E a
esséncia espiritual Smples que, ao chegar & [luz da] consciéncia é,
a0 mesmo tempo, substanciareal; paradentro delaretornam, como
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aseu fundamento, todas asformas anteriores, que assm, em relacéo
aela, sdo momentos singulares Smplesde seu vir-a-ser. Osmomen-
tos se desprendem, sem divida, e aparentam formas proprias; mas
de fato sO tém ser-ai e efetividade sustidos pelo fundamento; e s6
tém verdade a medida que nele estdo e permanecem.

349 - [ Nehmen wir dieses] Tomemos em sua redlidade essa
meta [acancada): o conceito, que ja surgiu para nés - igo é, a
consciéncia-de-s reconhecida, quetem em outra consciéncia-de-s
livreacertezade s mesma, eai precisamente encontrasuaverdade.
Destaguemos esse espirito ainda interior como substanciaja ama-
durecidaem seu ser-ai. O que vemos patentear-se nesse conceito é
oreinodaeticidade.

Com efeito, esse reino ndo é outra coisa que a absoluta
unidade espiritua dosindividuosem suacefetividadeindependente.
E uma consciéncia-de-s universal em s, que ét&o efetivaem uma
outra consciéncia, que essatem perfeita independéncia- ou sga, €
uma coisa para da [Téo efdival que justamente nessa inde-
pendéncia esta conscia da sua unidade com a outra, e SO nessa
unidade com tad esséncia objetiva é consciéncia-de-s.

Essasubstancia ética, naabstracéo da universalidade, é ape-
nas lei pensada; mas, ndo menos imediatamente, € a consciéncia
de-s efetiva ou 0 etos. Inversamente, a consciéncia singular s6 é
esse Uno essente porque em sua prépriasingul aridade esta conscia
daconsciénciauniversal, como de seu [préprio] ser: porque seu agir
e Seu ser al SAo 0 etos universal.

350 - [In dem Leben] E navida de um povo que o conceito
tem defato, a efetivacéo da razdo consciente-de-9 e sua realidade
consumada: ao intuir, na independéncia do Outro, a perfeita uni-
dade com ele; ou sga, ao ter por objeto, como meu ser-para-mim,
essa livre coisidade de um outro, por mim descoberta - que € o
negativo de mim mesmo.

A razdo esta presente como fluida substancia universal, como
imutével coisidade smples, que iguamente se refrata em mltiplas
esséncias completamente independentes, como a luz nas estrelas,
em seus inlmeros pontos rutilantes. Em seu absoluto ser-para-9,
tais essénciasndo so ems sedissolvem nasubstanciaindependente
smples, mas ainda s80 para S mesmas; conscias de serem tais
esséncias smples singulares, porque sacrificam suasingularidade e
porque essa substéncia universal € suaama e esséncia. Do mesmo
modo, esse universd é, por suavez, o agir dessas esséncias como
singulares; ou a obra por das produzida.

351 - [Dasrein einzelne] O agir e o aarefar-se puramente
singulares do individuo referem-se as necessidades que possui
como ser-natural, quer dizer, como singularidade essente. Gragas
a0 meio universa que sustem o individuo, gracas aforca detodo o
povo, sucede que suas fungdes inferiores ndo sgam anuladas, mas
tenham efetividade.

Nasubstancia universal, porém, o individuo ndo so tem
forma da subsisténcia de seu agir em geral, mas também seu
contetdo. O que elefaz, € o génio universa, o etos detodos. Esse
conteido, engquanto se singulariza completamente, estd em sua
efetividade encerrada nos limites do agir de todos. O trabalho do
individuo para [prover @ suas necessidades, étanto satisfacdo das
necessidades aheias quanto das proprias; e o individuo s obtém
asatisfacdo de suas necessidades mediante o trabalho dos outros.

Assm como o singular, em seu trabalho singular, ja rediza
inconscientemente um trabalho universal, assm também rediza
agora o [trabaho] universa como seu objeto consciente: torna-se
suaobraotodo como todo, pelo qua se sacrifica, e por isso mesmo
dele se recebe devolta. Nada hd aqui que ndo sgja reciproco, nada
em que a independéncia do individuo ndo se atribua sua signifi-
cacdo positiva - ade ser para s - na dissolucdo de seu ser-para-s
enanegacdo des mesmo. Essa unidade do ser paraoutro - ou do
fazer-se coisa- com o ser-para-s, essasubsténcia universal fdasua
linguagemuniver sal nos costumes e naslesde seu povo.

No entanto, essa imutvel esséncia ndo € outra coisa que a
expressao da individualidade singular que aparenta ser-lhe oposta.
Asleis exprimem o que cada individuo éefaz; o individuo ndo as
conhece somente como sua coisidade objetiva universal, mastam-
bém nelasereconhece, ou: [conhece-a] como singularizadaem sua
prépria individuaidade, e na de cada um de seus concidadaos.
Asam, no espirito universa, tem cada um a certeza de S mesmo -
a certeza de ndo encontrar, na efetividade essente, outra coisa que
as mesmo. Cadaum estatéo certo dos outros quanto desi mesmo.

Vgo em todos des que, para S mesmos, Sd0 apenas esdta
esséncia independente, como Eu sou. Ndes vgo a livre unidade
com os outros, de modo que essa unidade é através dos Outros
como é atraves de mim.

V€ 0-0s como me vego, e me Ve o como 0S Ve o.

352 - [In einemfreien Volke] Por conseguinte, em um povo
livre, arazéo em verdade esta efetivada: é o espirito vivo presente.



Nela, o individuo ndo apenas encontra seu destino, isto €, sua
esgnciauniversal esingular expressa e dadacomo coisidade, sendo
que ele mesmo étal esséncia e acangou também seu destino. Por
isso 0s homens mais sabios da Antiglidade fizeram esta maxima:
gue asabedoriaea virtude consistememviver deacordo comos
costumes de seu povo.

353 - [Aus diesen Gliicke] Mas a consciéncia-de-d, que de
inicio sb eraespirito imediatamente e segundo o conceito, saiu dessa
fdicidade que consiste em ter al cangado seu destino eem viver nele.
Ou, entdo: aindando acangou sua fdicidade. Pode-se dizer igud-
mente uma coisa como aoutra: [comecemos pela primeira alterna-
tival.

354 - [ Die Vernunft muss] A razéotemdesair dessa felicidade,
pois somenteemsi, ou imediatamente, avidade um povo livreéa
eticidade real. Ou sga é uma eticidade essente, e por isso esse
epirito universal €, ele mesmo, um espirito singular. A totalidade
doscogtumese dasleséumasubstanciaéticadeterminada, que s6
sedespojadalimitacdo no momento superior, asaber, aconsciéncia
arespeito de sua esséncia. Somente nesse conhecer tem suaverdade
absoluta, mas ndo imediatamente em seu ser; pois, neste, a subs-
tanciaticaé, por umaparte, umasubstancialimitada, e, por outra,

€ a limitagdo absoluta justamente porque o espirito esté na forma
deser.

355 - [Ferner ist daher] Além disso, aconsciénciasingular,

tendo sua existéncia imediatamente na eticidade real ou no povo,
€ uma confianca mecica, para a qual 0 espirito ainda ndo se
dissociou em seus momentos abstr atos, e portanto essa consciéncia
ainda ndo sabe que é apura singularidade para si. Mas quando
chega a esse pensamento - como tem que ser - entéo unidade
imediata com o espirito, ou seu ser nele, suaconfiancaestaperdida.
Isolada para s, agora a consciéncia singular é parasi a esséncia;
Nao mais o espirito universl.

O momento dessa singularidade da consciéncia-de-si esta,
sem duvida, dentro do préprio espirito universal, mas somente
Ccomo uma grandeza evanescente - a qual, do mesmo modo que
surge para s, também se dissolve nele imediatamente; e chega a
consciéncia como confianca apenas. Cada momento, sendo mo-
mento daesséncia, deve chegar aapresentar-se como esséncia. Ora,
guando o momento € assim fixado, o individuo se enfrenta com as
léis e 0s costumes; que s80 SO Um pensamento sem essenciaidade

absoluta, uma teoria abstrata sem efetividade. Mas o individuo é
paras, como este Eu, averdade viva

356 - [Oder das Selbstbewusstsein] Ou entdo [na outra
dternatival aconsciéncia-de-s aindando alcancou essafelicidade
de ser substéncia éica, 0 espirito de um povo. Pois ao retornar da
observacao, inicidmente o espirito enquanto tal ainda ndo se efeti-
vou por § mesmo: foi posto somente como esséncia interior ou
como abstracdo. Ou sga de inicio, o espirito € imediatamente
apenas. Mas sendo de modo imediato, o espirito é singular: éa
consciéncia pratica que avanca para dentro do mundo por da
descoberto, afim de duplicar-se nessa determinidade de um singu-
lar; paraproduzir-se como um isto, como umaréplica essentede s
Mesmo; paratornar-se consciente dessa unidade de sua efetividade
com a esséncia objetiva

A constiéncia prética tem a certeza dessa unidade; da por
vélido queja esta presente em-si unidade, ou essa harmonia
des edacoisidade. Mas [tem certeza também] que essa unidade
sd devevir-a-ser para essa consciéncia mediante lamesma, ou, que
seu fazer éiguadmente o encontrar dessaunidade. Ora, essaunidade
se chama felicidade; por isso 0 individuo é enviado por seu espirito
ao mundo parabuscar suafelicidade.

357-[Wenn also di€] Parands, averdade dessa consciéncia
de-s raciond é a subgténcia &ica; no entanto, para €la, agui eta
somente 0 comego de sua experiéncia éica do mundo. Segundo a
dternativa de que a consciéncia ainda ndo chegou a substéncia
€tica, esse movimento impele em suadirecdo. O que hessasubstan-
cia se suprassume, sao 0s momentos singulares que valem como
isolados para a consciéncia-de-si. Tém a forma de um querer
imediato, ou de umimpulso hatural que a canca sua satisfacao; essa,
por suavez, é o contelido de um novo impulso. Porém de acordo
com adternativa, de que aconsciénciade si perdeu afdicidade de
estar na substancia, estéo esses impulsos naturai s unidos & consci-
éncia de seu fim, como o verdadeiro destino e essencididade. A
substancia ética é rebaixada a predicado carente-de-si, cujos sujei-
tos vivos sdo os individuos que através de s mesmos tém de
ijmpl_ementar suauniversaidade, e, por propriaconta, cuidar deseu

lestino.

Naalternativa [de que o reino daeticidade esta por acangar],
essas figuras da consciéncia sdo o vir-a-ser da substancia ética e a
antecedem. Na dternativa [de que esse reino ja foi encontrado e
perdido], taisfigurasvém depois, erevelam aconsciéncia-de-s qua
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0 seU destino. Na primeira dternativa, aimediatez ou arudezados
impulsos se perdem no movimento em que sepde aprovaqual éa
sua verdade; e seu contelido sobe a um nivel superior. Mas na
segunda alternativa, 0 que se perde € a fdsa representacdo da
consciénciague coloca nesses impulsos seu destino. Naprimeira, o
fim que os impulsos acangam € a substancia ética imediata; na
segunda, porém, é a consciéncia dessa substéncia, e, justamente,
uma consciéncia que sabe a substncia como sua propria esséncia.
Desse modo, seria esse movimento o vir-a-ser damoraidade: uma
figura mais elevada que a anterior.

Essasfiguras, porém, ao mesmo tempo so congtituem umlado
dovir-a-ser damoralidade - o queincide no ser-para-si, ou umlado
em que a consciéncia suprassume os seus fins; ndo o aspecto
conforme o qual a mordidade jorra da substancia mesma. Como
esses momentos ndo podem ainda ter a dgnificacido de serem
erigidos em fim - em oposi¢céo aeticidade perdida- valem pois aqui
segundo o0 seu contelido esponténeo, e o fim para o qua impeem
é asubsténcia éica

Entretanto, por adequar-se melhor a nossos tempos a forma
em gue se manifestam esses momentos quando aconsciéncia, tendo
perdido suavida ética, de novo a procurarepetindo aquel as formas
- podem representar-se melhor tais momentos segundo os exprime
essa dternativa,

358 - [Das Selbstbewusstsein] A consciéncia-de-s, que de
inicio é somente o conceito do espirito, toma esse caminho com a
determinidade de ser parasi a essénciacomo espirito singular. Seu
fim & pois, dar-se a efetivacdo como espirito singular - e como
singular, desfrutar-se nessa efetivacao.

359 - [In der Bestimmung] Na determinacdo de ser, parad,
aessenciacomo ago para-si-essente, aconsciéncia-de-s €anega-
tividade do Outro. Assm, €la mesma, em sua consciéncia, surge

COmMo 0 positivo em contraste com aguma coisa que sem divida é,
mas que para ela tem a significacdo de algo ndo em s essente.
Aparece a consciéncia cindida entre essa efetividade encontrada e
o fim que implementa aravés do suprassumir da efetividade, e,
antes, faz dele efetividade em lugar dessa.

Mas seu primeiro fim é seu ser-para-si imediato e abstrato, ou
sga € intuir-se como este singular em um outro, ou intuir outra
consciéncia-de-s como a s mesma. A experiéncia do que € a
verdade desse fim eleva mais alto a consciéncia-de-s. A partir de
agora éfim paras, enquanto ao mesmo tempo é universal etem a

lel imediatamente nela. Mas no cumprimento dessa lei de seu
coracao faz aexperiénciade que aessénciasingular agui ndo pode
manter-se, ja que o0 bem sb pode efetuar-se atraveés do sacrificio do
sngular; e aconsciéncia-de-d torna-se virtude.

A experiéncia que avirtude faz 6 pode ser isto: seu fim jafoi
conseguido em g; afdicidade se encontra no agir, imediatamente;
€0 agir mesmo € 0 bem. O conceto de toda essa esfera, a saber,
gue a coisidade € o0 ser-para-si do espirito, vem-a-ser no seu
movimento para a consciéncia-de-9. Por isso, quando encontrou
esse conceito, €la é, para d, readidade, como individuaidade que
imediatamente se exprime, e ndo encontramais nenhuma resistén-
ciaem umaefetividade oposta; individualidade paraaqua somente
esse exprimir mesmo € objeto e fim.

a. O PRAZER E A NECESSIDADE

360 - [ Das Selbstbewusstsein] A consciéncia-de-s que épara

s, em gerd, arealidade, tem nela mesma seu objeto. Mas 0 tem
como um objeto que primeiro € s para si, e ndo € aindaessente. O
ser a defronta como uma efetividade outra que a sua; e mediante a
implementaco de seu ser-para-s vai rumo ao [objetivo de] intuir-se
como outra esséncia independente. Esseprimeiro fim consiste em
tornar-se consciente-de-s como esséncia singular em outra consci-
éncia-de-9, ou em reduzir essa outraas mesma; elatem a certeza
que em-si esse outro ja édamesma

Namedidaem quetd consciénciase elevadasubstanciaética
e do ser cdmo do pensamento, ao seu ser-para-si, deixou paratrés
ale do etos, e do ser-ai, os conhecimentos da observagdo eateoria
Ficou tudo paratrés - como uma sombra cinza evanescente. Com
efeito, esse saber €, antes, 0 saber de ago que tem outro ser-para-s
e outra efetividade que ndo os da consciéncia-de-s. Nele ndo

penetrou o espirito da universdidade do saber e do agir, espirito de
celeste aparéncia, em que Slenciam a sensago e 0 gozo da singu-
laridade, e Sm 0 espirito daterra, para o qual somente o0 ser que €
a efetividade da consciéncia singular vale como verdadeira efetivi-
dade. [Como o Dr. Fausto de Goethe],

Despreza intelecto e ciéncia

- supremos dons dos homens -
entregou-se ao demonio
edeveir para o inferno.
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361 - [Es stirzt also] Langa-se, pois, avidae levaaplena
redlizacdo a individualidade puranaqua emerge a consciéncia-de-
S. Mais do que produzir para s sua fdicidade, imediatamente a
colheedesfruta. Assombrasdaciéncia, dasleisedos principiosque
se interpdem entre ela e a sua prépria efetividade, desvanecem
como névoa sem-vida, incapaz de acolher a consciéncia-de-s com
acertezade suarealidade. Elaent&o tomaavidacomo se colhe um
fruto maduro; e que, do modo como se oferece amao, essao agarra.

362 - [Sein Tunist nur] Seuagir €um agir do desejo somente
segundo um dos momentos. N&o procede a eliminacdo da esséncia
objetiva toda, mas sb da forma de seu ser-outro ou de sua inde-
pendéncia, que € uma aparéncia carente-de-esséncia; porque, em-
si, vale paraaconsciéncia-de-s, cOmo amesmaesséncia; - ou como
suaipseidade [Selbstheit].

O demento, em que 0 desgo € 0 seu oposto subsistem
independentes e indiferentes um ao outro, é o ser-ai vivo. O gozo
do desgjo o suprassume ha medida em que convém a seu objeto.
Mas aqui 0 e emento que confere aos doisumaefetividade separada
€, antes, acategoria: um ser que é essencial mente um representado.
E portanto a consciéncia da independéncia [que os mantém sepa-
rados] - sga a consciéncia somente natural sga a consciéncia
cultivadaem um ssemadeles.

Paraaconsciéncia-de-s, que sabe 0 outro como sua prépria
ipseldade, tal separacéo ndo éem s. Chegapoisao gozo do prazer,
aconsciéncia de sua prépria efetivacdo em uma consciéncia que se
manifesta como independente, ou naintuicdo da unidade das duas
consciéncias-de-s independentes. Alcanca seu fim, mas di experi-
menta justamente 0 que é a verdade desse fim. Concebe-se a s
mesmacomo esta essénciasingular para-si-essente. Porém aefeti-
vacao desse fim é por suavez o suprassumir dele, ja que a consci-
éncia-de-s ndo setoma objeto como este singular, mas Sm como
unidade de s mesma e de outra consciéncia-de-s - por iss0, como
singular suprassumido ou como universal.

363 - [Die genossene Lust] O prazer desfrutado possui, de
certo, a sgnificagdo podtiva de ter vindo-a-ser § mesmo como
consciéncia-de- objetiva, mas iguamente, a negativa de ter su-
prassumido asi mesmo. Ora, como aconsciéncia-de-s sd concebia

suaefetivacdo naguel asignificagéo [poditival, suaexperiénciaentra
em suaconsciénciacomo contradicdo. Ali vé aniquilada pel aessén-
cia negativa a efetividade, que acancara, de sua singularidade;
embora carente-de-efetividade, aesséncianegativavaziaadefronta
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e é apoténcia que adevora. Td esséncia outra coisa ndo € que o

conceito do que essaindividuaidade € em §; individuaidade essa

gue ainda é a mais pobre figura do espirito que se efdiva, pois é

somente, paras, aabstracéo darazao, ou aimediatez daunidade

gg ser-para-si edo ser-em-si; portanto, suaessénciaé sd acategoria
Strata.

No entanto, ndo tem mais a forma do ser simples imediato,
como [ocorrial no espirito observador, onde o ser abstrato - posto
como ago estranho - € acoisidade em gerd. Agoraentraram nessa
coisidade 0 ser-para-s € a mediacdo. Portanto surge agui a cois-
dade como o circulo cujo contelido é a pura relagéo desenvolvida
das essencididades smples. A efetivacao, que essaindividudidade
conseguiu, Ndo condste, pois, em outra coisaque em ter projetado
esse circul o de abstragbes, desde o confinamento da smples cons-
Ciéncia-de-s para dentro do elemento do ser-para-ela, ou da ex-
pansdo objetiva
O gue setoma, pois, no prazer desfrutado, objeto da consci-
éncia-de-s como suaesséncia, é aexpansdo dessas essenciaidades
vazias- dapuraunidade, da pura diferencae desuarelacdo. Além
disso, 0 objeto que aindividuaidade experimenta como sua essén-
cia ndo tem conteido nenhum. E 0 que se chamanecessidade-, com
efeito, necessidade, destino etc, sd0 justamente uma coisa que
ninguém sabe dizer 0 que faz, quais suas leis determinadas e seu
contedido positivo. Porque € o conceito absoluto intuido como ser,
arelacdo smplesevazia, masirresgive eimperturbavel, cujaobra
€ apenas 0 nada da singularidade.

A necessidade é essa conexao firme, porgue as coisas conec-
tadas s80 essencialidades puras, ou abstracfes vazias: unidade,
diferenca e relacdo sdo categorias, cada umadeasnadaéems e
paras, mas sO em relacdo ao seu contré&rio; portanto ndo podem
separar-se umadaoutra. E através de seu conceito que mutuamente
sereferem, pois as categorias SA0 0S CoNCatos puros Mesmaes.
relacéo absoluta e esse movimento abstrato congtituem a necessi-
dade. A individualidade somente singular, que s tem, de inicio, o
puro conceito de razéo por seu contelido, em vez de precipitar-se
dateoriamortaparaavida, o quefez foi jogar-se naconsciénciade
suapropriacaréncia-de-vida, e S0 participade s como necessidade
vazia e aheia- como efetividade morta.

364 - [ Der Ubergang] A passagem se efetuadaformado Uno
para a forma da universalidade; de uma abstragdo absoluta para

outra; do fim do puro ser-para-si, que rejeitou acomunidade com
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outros, parao contrario puro, que € por s 0 ser-em-si igua mente
abstrato.

Isto se manifesta assm: o individuo somente foi a0 chdo, e a
absoluta dureza da singularidade se espatifa em contacto com a
efetividade, iguamente dura e continua.

Ora, enguanto o individuo como consciéncia é a unidade de
s mesmo e de seu contrario, essa queda no chdo é aindaparade;
como também seu fim e sua efetivacdo, e iguamente a contradicdo
entre o que para ele era esséncia, e o que aesstnciaéem si. O

individuo experimentao duplo sentido subjacente no quefazia, iso
€ ter levado sua vida; levava avida, mas o que encontrava era,
antes, amorte. )

365 - [ Dleses Ubergang] Essapassagemde seu ser vivo para
anecessidade sem-vida selhe manifesta, pois, como umainverséo,
que por nada é mediatizada. O mediador deveria ser dgo em que
os dois lados fossem um [s9] - portanto, a consciéncia que conhe-
cesse um momento no outro: - seu fim e agir no destino, e seu
destino no seu fim aagir; sua esséncia prépria nessanecessidade.
Porém essa unidade € para essa consciéncia justamente o prazer
Mesmo, ou 0 sentimento singular simples. A passagem do momento
desse seu fim a0 momento de sua esséncia verdadeira € para ea

um puro sato no oposto, pois esses momentos nao estdo contidos
e ligados no sentimento, mas s6 no puro Si, que € um universa ou
0 pensar.

As3im, por meio daexperiéncia- em que suaverdadedeveria
vir-aser para da- a consciénciatomou-se, antes, um enigmapara
s mesma as consequéncias de seus atos ndo sdo, para ela, atos
seus; 0 que lhe acontece ndo &, para ela, aexperiénciado que éem
Si; a passagem ndo é uma smples mudanga-de-forma do mesmo
conteido e esséncia, ora representado como esséncia e contelido
da consciéncia, ora como objeto ou esséncia intuida de s mesma.
A necessidade abstrata vale portanto como poténcia da univer-
salidade, [umapoténcia] apenas negativa e ndo-concebida, contra
aqua aindividualidade se despedaca.

366 - [ Bishierher] Até este ponto chegaamanifestacéo dessa

figura da consciéncia-de-gi; 0 Ultimo momento de sua exigténcia é
0 pensamento de sua perda na necessidade, ou 0 pensamento dela
mesma como uma esséncia absolutamente estranha as. A consci-
éncia-de-s porém sobreviveu, emsi, aessaperda: pois essaneces-
sidade ou a universdidade pura é sua esséncia prépria. Essa

reflexdo da consciéncia sobre s mesma, [que faz] saber a necessi-
dade como S, € uma nova figura sua.

b. A LEl DO CORACAO E O DELIRIO DA PRESUNCAO

367 - [Was die Notwendigkeit] O que sga, na verdade, a
necessidade na consciéncia-de-d, [aparece claro] nesta sua nova
figura a necessidade é a [propria] consciéncia-de-s, que nessa
figura é para s como 0 necessario: sabe que tem em s imedia-
tamente o universal ou alei. A le, devido a essa determinacdo de
estar imediatamente no ser-para-si daconsciéncia, chama-selei do
coracgdo. Essafigura, enquanto singularidade, é para si esséncia-
como aanterior; porém émaisrica, por ter adeterminacéo pelaqual
Seu ser-para-si vae como necessario ou universal.

368 - [ Das Gesetz also] Assm, ale, que € imediatamente a
prépriada consciéncia-de-si, ou Um coragdo - mas um coragéo que
tem nele umalé -, é o fim que essa consciéncia vai efetivar. Resta
ver se sua efetivacdo corresponde a tal conceito, e se nela a
consciéncia-de-s experimentaraessale suacomo [sendo] aessén-
cia

369 - [Diesem Herzem| Frente a esse coracdo esta uma
efetividade; pois dentro do coragdo ale primeiro € somente para
si, ainda ndo se efetivou, e por iso € também ago outro que o
conceito. Determina-se esse Outro, portanto, como umaefetividade
- gue € 0 oposto do que se tem de efetivar - e sendo assim é a
contradicdo entrea lel easingularidade. De um lado, pois, essa
efetividade é umale, pelaqua aindividualidade singular € oprimi-
da: umaviolenta ordem do mundo, que contradiz ale do coracéo.
Deoutro lado, € umahumanidade padecente sob ordem, que
nao ser?ue ale do coragdo, mas esta submetida a uma necessidade
estranha

Para a figura atual da consciéncia, essa efetividade que se
manifesta perante ela ndo &, evidentemente, outra coisa que a
relagdo anterior, cindida entre a individualidade e a sua verdade;
rela_qé% de uma necessidade aroz pela qud a individudidade é
oprimida.

Parands, 0 movimento precedente comparece ante essanova
figura, porque, em g, essa figura emergiu dele, 0 momento donde
provém é necessariamente para ela Manifesta-se porém esse mo-
mento como algo encontrado, enquanto ela ndo tem consciéncia
nenhuma sobre sua origem. Para essa figura, a esséncia consiste
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antesem ser para s mesma; OuU Sem ser negativo contrastando com
0 Em-9 positivo.

370 - [ Diese dem Gesetze] A individudidade tende, pois, a
suprassumir essa necessidade que contradiz ale do corac&o, como
também o sofrimento por ea causado. Sendo assim, a indivi-
dudidade ja ndo é a frivalidade da figura anterior, que somente
gueriao prazer sngular; mas é aseriedade de um alto designio, que
procura seu prazer na apresentagao de sua propria esséncia subli-
mada, e na producdo do bem da humanidade. O que a indivi-
dudidade torna efetiva é a lei mesma, portanto seu prazer € ao
mesmo tempo prazer universal detodos os coragtes. Asduas coisas
Ihe sdo inseparéveis: seu prazer €"o conforme-ale” e aefetivacio
dale da humanidade universa, o preparo de seu prazer singular;

porguanto, no seu interior, a individualidade e a necessidade séo
imediatamente um s6, eald éle do coracao.

A individualidade ainda ndo se dedocou de seu posto, e a
unidade das duas ainda ndo se efetuou através do movimento
mediatizante entre elas, nem tampouco através da disciplina A
efetivacdo da essénciaimediataindisciplinada vale como aapresen-
tacdo de umaexceléncia[do individuo] e como aproducgédo do bem
da humanidade.

371- [ DasGesetzdagegen] Ao contrério, alel queseopdea
lei do coracdo é separadado coracdo elivreparas. A humanidade,
gue Ihe pertence, ndo vive na unidade bem-aventurada dale com
0 coragdo, mas sim, ou na separacdo e ho soffimento atrozes; ou,
pelo menos, na privagéo do gozo de si mesma - no acatamento da

lei; enaprivacdo de suapropriaexceéncia- natransgressdodale.
Ora, como essa despéticaordem divinae humanaesta separadado
coracdo, € para este uma aparéncia, que ainda deve perder o que
Ihe est& associado; a saber, o poder e a efetividade.

Acidentalmente, pode ocorrer que essa ordem coincida no
contetido com ale do coragdo - que nesse caso poderatoleréla
Mas, para esse coragdo, a esséncia ndo € pura conformidade alei
como tal, e 9m a consciéncia de S mesma que o0 coracdo nela
encontra, [0 fato de] que nelase satisfaz. Mas onde o contelido da
necessidade universal ndo esta em consonancia com 0 coragao,
também nada é em s segundo seu conteido, e deve ceder ale do
coragéo.

372 - [Dasindiuiduum] O individuo cumpre, assim, ale de
seu coragdo: torna-se ordemuniversal, eo prazer, umaefetividade
em s e por s conforme alei. Mas nessa efetivacdo, a lei de fao

escgpou do coracdo e tornou-se, imediatamente, apenas a relacdo
gue deveriaser suprassumida. Por essa efetivacao, justamente, ale
do coracdo deixa de ser lei do coracdo. Nelarecebe, com efeito, a
formado ser, e agora € poténcia universal, a qua esse coragdo €
indiferente; de modo que o individuo, pelo fato de estabel ecer sua
propria ordem, ndo a encontramais como sua. Com a efetivacéo
de sualei, €e ndo produz sua l€; pois embora, em si, sgaasua,
para o individuo € uma efetivacao estranha. O que ee faz é
enredar-se na ordem efetiva, como numa superpoténcia estranha,
que dias ndo 6 lhe é estranha, mas inimiga.

Oindividuo, através de seu ato, pde-se no elemento - melhor,
como o elemento - universal da efetividade essente. Seu ato deve,
até mesmo pel o sentido [que lhe confere], ter o valor de umaordem
universal. Mas assm, o individuo libertou-se de s mesmo, cresce
para s como universdidade, e se purifica da singularidade. O
individuo - que sb quer conhecer a universalidade sob a forma de
seu imediato ser-para-S - ndo se reconhece nessa universadidade
livre; e contudo, ao mesmo tempo, |he pertence, poiselaé seu agir;
agir quetem, pois, asgnificagdo pervertidade contradizer aordem
universal, jAgue seu ato deve ser ato de seu coracdo singular, enao
efetividade universa livre. Mas, a0 mesmo tempo, o individuo a
reconheceu no ato, pois o agir tem o sentido de pdr sua esncia
como efetividade livre, quer dizer, reconhecer a efetividade como
sua esséncia

373-[DaslIndividuumhat] Por meio do conceito de seu agir,
0 individuo determinou de maneiramais exatacomo é que sevolta
contra ele a universalidade efetiva- da qua ele se fez propriedade.
Seu agir, como efetividade, pertence ao universal; mas seu contelido
€apropriaindividudidade, querendo manter-se como este singu-
lar, oposto a0 universal. N&o se trata agui do estabelecimento de
qualquer le determinada; porém a unidade imediata do coracéo
singular com auniversalidade, € o pensamento que deve valer e ser
erigido em lei: "quetodo coracdo deve reconhecer-sea s mesmo
noqueéla".

Mas o coracdo deste individuo apenas pds sua efetividade no
Seu ato, que exprime seu ser-para-si ou seu prazer. O ato devevaer
imediatamente como universal, quer dizer, é naverdade algo par-
ticular: da universalidade tem apenas a forma; seu conteido parti-
cular deve, como tal, valer por universal. Por isso 0s outros hdo
encontram redlizada nesse conteido a le de seu coragdo, e Sm a
de um outro. Ora, de acordo com ale universd, justamente - de
gue"cadaum deve encontrar seu coragdo no queéle" -, voltam-se
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contra a efetividade que este individuo propunha, assm como ele
sevoltava contraados outros. Por conseguinte, o individuo, como
antes abominava somente a lé rigida, agora acha os coragfes dos
préprios homens, contrérios a suas excelentes intencdes, e dignos
de abominacao.

374 - [Weil dies Bewusstsein] Paraessa consciéncia, anatu-
reza da efetivacéo e da eficiéncia lhe é desconhecida, porque s6
conhece a universaidade como imediata, e a necessidade como
necessi dade do coracgao. Nao sabe que essa ef etivacdo como essen-
te € antes, em sua verdade, o universal em si - no qual some a
singularidade da consciéncia que a e se config, para ser esta
singularidadeimediata. Portanto, em lugar desse Ser seu, oqueéa
consegue é adienacdo de s mesma no <.

Mas aquilo onde a consciéncia ndo se reconhecejando é a

necessidade morta, e 9m a necessidade enquanto vivificada por
meo da individualidade universa. Essa ordem divina e humana,
gue encontrou vigente, a consciéncia atomou por uma efetividade
morta. Nela, ndo teriam consciénciade s mesmos, ndo somenteda
- que sefixa como este coragdo paras essente oposto ao universal
-, mas também os outros que atal ordem pertencem. Mas antes, ela
encontra essa ordem vivificada pela consciéncia de todos, e como
lel de todos os corages. Faz a experiéncia de que a efetividade €
uma ordem vivificada, e is0 justamente porque a0 Mmesmo tempo
torna efetiva a le de seu coracdo. 1ss0 dgnifica apenas que a
individualidade setornapara s objeto como universa; um objeto,
aiés, em que ndo se reconhece.

375 - [Was also dieser] Por conseguinte, o que para
figura da consciénciaresultacomo o verdadeiro de sua experiéncia
contradizo quedaéparas Maso queé paras temtambém, para
tal figura, a forma da universalidade absoluta: € a lei do coracao,
gue imediatamente € um s6 com a consciéncia-de-si. Ao mesmo
tempo, aordem vivae subsistente é também sua prépriaessénciae
obra; ndo produz outra coisa a ndo ser ordem, que esta em
unidade igudmente imediata com a consciéncia-de-s. Dessa ma-
neira, € a uma essenciaidade duplicada e oposta que CoNnsci-
énciapertence - contraditériaem s mesma e dilaceradano quetem
demais intimo.

A lei desse coracdo é somente aguilo em que a consciéncia
de-s reconhece as mesma. Porém, através da efetivacéo dessald,
a ordem que vigora universamente se |lhe tomou sua prépria
esséncia, e suapropriaefetividade. Portanto, o que se contradiz em
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suaconsciéncia- ale e o c_or§éc_) - estéo ambos para ela naforma
da esséncia e da sua prépria efetividade.

376 - [Indem es dies] Quando enuncia esse momento de sua
guedaconsciente eai o resultado de suaexperiéncia, aconsciéncia-
de-s mostra-se como a subversdo intima de S mesma, como o
desvario da consciéncia para a qual sua esséncia € imediatamente
inesséncia, suaefetividade imediatamente inefetividade. O desvario
n&o pode entender-se como se, em gerd, algo inessencia fossetido
por essencid, ago inefetivo por efetivo; como se o que fosse para
aguém essencid ou efetivo ndo o fosse para outrem; e como se a
consciéncia da efetividade e da inefetividade - ou da essencididade
e da inessencididade - incidissem fora uma da outra.

Se algo é de fato efetivo ou essencia para a consciéncia, em
gerd, masndo o é paramim, entdo, na consciéncia de seu nada, eu
- ja que sou a consciéncia em gera) - tenho a0 mesmo tempo a
consciénciade suaefetividade; ora, quando osdois[momentos| sdo
fixados, iss0 forma uma unidade que é o desvario em gerd. Con-
tudo, nesse desvario, 0 que estd desvairado para a consciéncia €
apenas um objeto; ndo a consciéncia como tal, em s e para s
mesma. Porém, no resultado da experiéncia que se revelou aqui, a
consciéncianasualel estaconsciade s mesma, como este Efetivo;
€, a0 mesmo tempo, tornou-se conscia de sua inefetividade, en-
guanto consciéncia-de-s, enquanto efetividade absoluta; porgque
essa mesma essencialidade, essamesma efetividade se lhe alienou.
Ou sga os doais lados, segundo sua contradicdo, vaem imedia-
tamente como sua esséncia para consciéncia, - que portanto
esta desvairada no seu mais intimo.

377 - [DasHerzklopfen] O pulsar do coracéo pelo bem da
humani dade desanda assim na flria de uma presuncéo desvairada;
no furor da consciéncia para preservar-se de sua destruicdo. 1sso,
porque ela projeta fora de s a subversdo que é da mesma, e se
esforca por consideréla e exprimi-la como um Outro. Entéo a
consciénciadenunciaaordem universal como umaperversdo dale
do coracdo e dasuafdicidade. Perversdo inventada e exercidapor
sacerdores fanaticos, por tiranos devassos com a gjuda de seus
ministros, que humilhando e oprimindo procuram ressarcir-se de
sua prépria humilhacgo.

Em seu desvario, a consciéncia denuncia a individualidade
como fonte de seu desvario e perversdo; mas uma individualidade
alheia e contingente. Porém o coracao, ou sga, asingularidade -
gue pretende ser imediatamente universal - da consciéncia, é a



fonte mesma desse desvario e perversdo. Seu agir sO tem por
resultado que contradicdo chegue a sua consciéncia.

Com efeito, o verdadeiro paraele é ale do coracéo, - ago
meramente Visado', que ndo suportou aluz do dia, como aordem
estabelecida; mas que, ao contrario, apenas exposto aessaluz, ca
por terra. Essalé, que é asua, deveriater efetividade; nesse caso,
alel, enquanto efetividade, enquanto ordemvigente, € paraeafim
e es¥ncia. Mas também, imediatamente para €la a efetividade -
precisamente alei como ordem vigente - €, antes, 0 nada.

Do mesmo modo, suapr6pria efetividade - o coracdo mesmo
como singularidade da consciéncia- é, paras, aesséncia. Ora, €le
tem por fim pdr essa efetividade como essente; 1ogo, aessénciaou
o fim enquanto le € antes, para ele, imediatamente 0 seu S como
algo ndo-singular, e por isso mesmo, como umauniversalidade que
0 coragdo seria para sua consciéncia mesma

Através do agir, esse seu conceito se toma seu objeto. Com
efeito, 0 coragdo experimenta seu Si, antes como inefetivo - e a
inefetividade como sua efetividade. Assm esse coragdo ndo é uma
individualidade alheia e contingente; mas éjustamente em s, sob
todos os aspectos, pervertido e perversor.

378 - [Indem aber die] Alids se é perversa e perversiva a
individualidade imediatamente universa, essaordem universal - lel
detodos os coragfes, ou sgja, lei do pervertido - em s ndo € menos
'o pervertido', como denunciava o desvario furioso.

Deumaparte, naressénciaqueale deum coragao encontra
nale dos outros singulares, a ordem universal demonstra ser a lei
detodosos coragles. Aslesvigentes so defendidas contraale de
um individuo, porque ndo sdo uma necessidade morta e vazia,
carente de consciéncia, e Im a universadidade e a substancia
espirituais. Nelas vivem como individuos, e sdo conscientes de s
mesmos, agueles para quem essas leis tém sua efetividade. E isso
de tal modo, que embora queixando-se dessa ordem como se
contrariasse sua lel interior, e mantendo contra ela as suposi¢ies

[Meinungen] do coracdo, de fato estdo pelo coragéo ligados aela,
como asua esséncia, e tudo perdem se Ihesfor retirada, ou se dela
se excluirem eles mesmos. Como hisso justamente consstem a
efetividade e 0 poder da ordem publica, ordem se manifeta
como a esséncia universalmente vivificada, igud as mesma; en-
guanto a individualidade [se mostra] como suaforma
De outraparte, porém, essale €0 'pervertido'.

379 - [Denndarin, dass] Com efeito, por ser essaordemale
de todos os coragoes, e por serem todos os individuos imedia
tamente esse universd, da € uma efetividade, a qua é somente a
efetividade daindividualidade para si essente, ou do coracéo.

A consciéncia, que estabeleceale de seu coracdo, experimen-
ta asim resigéncia da parte dos outros, poista le contradiz asleis
igualmente singulares de seus coragtes. Na sua ressténcia, nada
mais fazem que estabelecer suas proprias leis e fazélas vigorar. O
universal, que esta presente, € portanto apenas uma ressténcia
universal, umalutade todos contratodos, em que cadaum fez valer
sua singularidade prépria, mas a0 mesmo tempo ndo chega 1§,
porque sua singularidade experimenta a mesma resisténcia e por
suavez é dissolvida pelas outras individudidades.

O que parece ser ordem publica é assm beligeréncia
geral, em que cada um arranca o que pode, exerce ajustica sobre
a singularidade do outro, consolida sua prépria singularidade que
igualmente desvanece por obra dos outros. Essa ordem € o curso
do mundo, aparénciade umamarchaconstante, mas que é somente
umauniversalidade 'visada', e cujo contelido € antes 0jogo ines-
sencid da consolidacdo das singularidades e da sua dissolugéo.

380 - [ Betrachtenwir] Consideremos osdoisladosdaordem
universa, contrastando um com o outro: a Ultima universalidade
tem por contelido a individualidade irrequieta, para o qual o 'visar'
ou asingularidade é ald, - o Efeivo, indeivo; e o Inefetivo é o
Efetivo. Mas é, a0 mesmo tempo, o lado da efetividade da ordem,
porguanto Ihe pertence o ser-para-si daindividualidade. O outro
lado € o universal como essénciatranqila, mas, por iSso mesmo,
uminterior apenas, ndo que sgatotal mente nada, mastambém néo
€ efdividade nenhuma: s6 mediante a suprassuncdo da indivi-
gualidade - que se arrogou a efetividade - é que pode tornar-se

etiva

Essafiguradaconsciénciaéavirtude: [consste em] tornar-se
certo de s na lé, no verdadeiro e no bem em si; ndo como a
singularidade, mas s6 como esséncia; e em saber, ao contrario, a
individudidade como o pervertido e 0 perversor; e em ter, por isso,
de scrificar a singularidade da consciéncia

c. A VIRTUDE E O CURSO-DO-MUNDO

381 - [In der ersten] Na primeira figura da razéo ativa, a
consciéncia-de-d era, parad, puraindividudidade, efrenteadase
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postava a universalidade vazia. Na segunda figura, cada uma das
duas partes continhaos dois momentos - le eindividualidade: uma
das partes, o coragdo, era sua unidade imediata, e a outra, sua
oposicdo. Aqui, nardagdo entre avirtude e o curso-do-mundo, os
doismembros sdo, cadaum, unidade e oposi 8o desses momentos,
0u sga, s8o um movimento da le e da individudidade - um em
relagdo ao outro, mas em sentido oposto.

Paraaconsciénciadavirtude, alei €0 essencial, enquanto a
individuaidade é o que-deve-ser-suprassumido, tanto nasuacons-
ciénciamesmaquanto no curso-do-mundo. Nela, aindividudidade
prépria deve disciplinar-se sob o universal, o verdadeiro e o bem
em d. Porém, mesmo assim, fica ainda sendo consciéncia pessod:
averdadeiradisciplinaé so o sacrificio dapersonalidade toda, como
garantia de que a consciéncia de fato ja ndo esta presa a Sngu-
laridades. Ao mesmo tempo, nesse sacrificio singular, é extirpada
no cur so-do-mundo aindividualidade, por ser também um momen-
to smples, comum aos dois [termos].

A individualidade se comportano curso-do-mundo de manei-
ra inversa da que tinha na consciénciavirtuosa, a saber: da se faz
esséncig, e em contrgpartida subordinaa s o que ems é bom e
verdadeiro. Além do que, paraavirtude, o curso-do-mundo néo é
somenteesse universal pervertido pelaindividualidade; masaor-
dem absoluta € igual mente um momento comum [aos doistermos);
SO que no curso-do-mundo ndo esta presente, para a consciéncia

como efetividade essente, mas é suaessénciainterior. Portanto,

ordem ndo tem de ser produzida s pelavirtude, ja que o produzir,
enquanto agir, € consciénciadaindividuaidade; aqua deve, antes,
ser suprassumida. Porém com esse suprassumir, somente se da
espaco a0 Em-si do curso do mundo, para que possa entrar na
exigénciaem d eparas.

382 - [Der allgemeing] O contelddo universa do efetivo
curso-do-mundo ja se deu aver: examinado mais de perto, ndo é
outracoisaque osdois movimentos anteriores daconsciéncia-de-s.
Deles brotou a figura da virtude; posto que sdo sua origem, €la os
tem diante de §; porém empreende suprassumir sua origem, reali-
Zar-seou vir-aser para s O curso-do-mundo €, pois, de um lado,
a individudidade sngular que busca seu prazer e gozo, assim
agindo, encontrasuaruina, e desse modo satisfaz 0 universal. Mas
essa satifacdo mesma - como aids 0s outros momentos dessa
relacdo - é uma figura e um movimento pervertidos do universal.
A detividade é somente a singularidade do prazer e do gozo,
enguanto o universal €0 seu oposto: umanecess dade que € apenas
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afiguravazia do universa, uma reagéo puramente negetiva e um
agir carente-de-contetdo.

O outro momento do curso-do-mundo é o daindividudidade
gue pretende ser le em s eparad, e que nessa pretensdo perturba
aordem estabelecida. Naverdade, ala universa se mantém contra
essa enfatuacdo, e ndo surge mais como algo Oposto a consciéncia
evazio; nem como necess dade morta, mas Sm como necessidade
na consciéncia mesma. Porém le universal, quando exigte
como relagcdo consciente da efetividade absolutamente contradito-
ria, € o desvario; e quando é como efetividade objetiva, entdo éa
perversidade em gemi. Portanto o universal se apresenta, de certo,
nos doislados, como apoténciade seu movimento; masaexisténcia
dessa poténcia € apenas a perversao universal.

383 - [Von der Tugend] Agora deve o universa receber da
virtude sua verdadeira efetividade, mediante o suprassumir da
individualidade - do principio da perversdo. O fim da virtude €,
pois, reverter de novo o curso pervertido do mundo, etrazer aluz
suaverdadeiraesséncia. Primeiro, essa esséncia verdadeira esta no
curso-do-mundo somente como seu Em-si; ndo éaindaefetiva. Por
isso avirtude nelacré, apenas. Procede adevar essafé ao contem-
plar, mas sem gozar dos frutos de seu trabalho e sacrificio. Com
efeito: namedida em que avirtude € individualidade, laé o agir
daluta que trava com o curso-do-mundo; seu fim e suaverdadeira
esséncia sdo o triunfo da efetividade do curso do mundo: aexistén-
claassim efetuada do bem é desse modo a cessacao de seu agir, ou
daconsciéncia daindividudidade.

Como é que luta se sustenta; que experimenta nela a
virtude; se, com o sacrificio que avirtude assume, o curso-do-mun-
do sucumbe e avirtude triunfa; sdo questdes que se devem decidir
pela natureza das armas vivas que os lutadores empunham. Com
efeito, essas armas ndo s80 outra coisa que a esséncia dos proprios
lutadores, aqual s6 surge paraambos de modo reciproco. Ora, suas
armasja serevearam pelo que, em g, esta presente nessa luta.

384 - [DasAllgemeineist] O universal, paraa consciéncia
virtuosa, é verdadeiro nafé, ou em si; ndo é ainda uma univer-
salidade efetiva, eSm, abstrata; estanessaconsciénciacomofim, e
no curso-do-mundo como interior. Para o curso do mundo, é
justamente nessa determinacdo que o universd se apresenta tam-
bém na virtude, pois essa apenas quer redizar o bem, e ndo o d4
ainda como efetividade.



Pode-se também considerar essa determinidade demodo que
0 bem - enquanto surge na luta contra o curso-do-mundo - se
apresente como sendo para um outro; como ago que ndo é emsi
epara s mesmo, pois, dias, ndo pretenderia dar-se sua verdade
mediante a subjugacdo de seu contrério. Dizer que 0 bem €6 para
um outro significa 0 mesmo ja mostrado sobre o bem na conside-
racao oposta: a saber, que o bem é uma abstracéo apenas, que sd
tem realidade nardacéo, e ndo em s eparas.

385 - [ DasGute oder Allgemeine] O bem ou o universal, tal
como surge aqui, € o que se chamadons, capacidades, forgas. Eum
modo de ser do espiritua em que é apresentado como um universal,
o qua precisado principio da individuaidade para suavivificagdo
e movimento, e tem sua efetividade nesse principio. Por esse
principio - enquanto esta na consciéncia da virtude - o universa é
bem aplicado; mas enquanto estidno curso-do-mundo, € mal em-
pregado: € um instrumento passivo, que, manobrado pelaméo da
individuaidade livre, é indiferente a0 uso que faz dele. Pode
também ser ma empregado para a producdo de uma efetividade
que sga sua destruicdo: € uma matéria sem vida, privada da
independéncia propria, que pode ser modelada de um jeito ou de
outro, inclusve para sua destrui¢éo.

386 - [Indem dies Allgemeine] Como esse universal esti
iguamente a disposicdo tanto da consciéncia da virtude como do
curso-do-mundo, pode-se questionar se a virtude assm armada
venceraovicio. As armas S0 as mesmas. S0 essas capacidades e
forcas. Sem dlvida, a virtude tem em reserva sua fé na unidade
originaria de seu fim com a esséncia do curso-do-mundo; no
decorrer da luta, essa deve cair sobre a retaguarda do inimigo, e
implementar ensi 0 seu fim. Desse modo, parao cavdeiro [andan-
te] davirtude, seu préprio agir e lutar sdo propriamente umafinta,
gquendo podelevar asério - jAque empenhasuaverdadeiravaentia
em gue o bem sgaem s epara s - isto €, que se cumpra por si
mesmo. E também, umafinta que ndo deve fazer que sgalevadaa
sio.

Com efédto, 0 que e volta contra o inimigo, e encontra
voltado contrasi mesmo, o que expde a deteriorizacdo e a0 desgas-
te, tanto nele quanto no inimigo, ndo deve ser o bem mesmo, jaque
alutaé parasuapreservacdo e cumprimento. O que se pdeem risco
nessa luta, sdo apenas dons e capacidades indiferentes. Esses
porém, defato, ndo sao outra coisaque preci samente esse universal
mesmo, carente-de-individudidade, que deve ser preservado e
efetivado através daluta
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Entretanto, esse universal, a0 mesmo tempo, ja estd imedia
tamente efetivado através do conceito mesmo dalutas €0 Em-si, 0
universal, e suaefetivacdo sgnificaunicamente que de éigualmente
para um outro. Os dois lados acima apresentados, segundo cada
um dos quais o universal se tornava uma abstracdo, j4 ndo sdo
separados: a0 contrario, nalutae pelalutao bem é posto, aum s
tempo, das duas maneiras.

Mas a consciéncia virtuosa entra em luta contra o curso-do-
mundo como contra um oposto ao bem. Ora, 0 que o curso-do-
mundo oferece a consciéncianaluta, € o universal; e ndo sO como
um universa abstrato, mas como um universa vivificado peda
individualidade, e essente para um outro: ou sgja, o bem efetivo.
Assim, onde quer que avirtude entre em contato com o curso-do-
mundo, toca sempre posicdes que sao a existéncia do bem mesmo,
o qual, como o Em-si do curso-do-mundo, esta inseparavel mente
imbricado em todas as suas manifestagBes e tem seu ser-ai na
efetividade do curso do mundo. Esse, portanto, € invulneravel para
avirtude. Justamente tais existéncias do bem - e assim, relacles
inviol&veis- sdo todos esses momentos que avirtude teriade atacar
e de srificar.

Lutar, portanto, sO pode ser um vacilar entre conservar e
sacrificar - ou antes, ndo pode caber nem o sacrificio do proprio,
nem o ferimento do estranho. Assemeha-se a virtude ndo s6 aum
combatente, que na luta esta todo ocupado em conservar sua
espadasem mancha; emaisainda: que entrou naluta parapreservar
as suas armas. N&o sb ndo pode fazer uso de suas proprias armas,
como dém disso deve manter intactas as do adversario, e protegé-
las contra seu proprio ataque: porquanto sdo, todas, partes nobres
do bem, pelo qua avirtude entrou naluta.

387- [ Diesem Feinde dagegen] Paraesseinimigo, ao contr&
rio, aessénciando é o Em-si, masaindividualidade. Suaforcaé,
pois, o principio negativo, parao qua nada ha de subsistente, nem
de absolutamente sagrado, sendo que pode suportar a perda de
toda e qualquer coisa. Por isso, avitdria € certa, tanto nele mesmo,
como pela contradicdo em que se enreda o inimigo. O que paraa
virtude é em si, para o curso-do-mundo é apenasparaele: élivre

de qualquer momento que sgja slido paraavirtude, e ao qua €a
edegaligada

O curso-do-mundo tem em seu poder tal momento, que Ihe
vale como um momento que tanto pode suprassumir como fazer
subsitir; e assm tem em seu poder também o cavaleiro virtuoso, a
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elevinculado. N&o pode desembaracar-se dele como de um manto
gue o envolvesse do exterior, e dele se libertar jogando-o atrés, ja
gue esse momento é paraele aessénciade que ndo se pode desfazer.

388 - [ Was endlich den] Enfim, quanto aemboscadaem que
0 bom Em-si deveria astutamente surpreender o curso-do-mundo
pelaretaguarda - tal esperanca, em g, ndo vale nada. O curso-do-
mundo é a consciénciadesperta, certade s mesma, que ndo sedeixa
atacar por detrés mas faz frente por todos os lados. Com efeito, o
curso-do-mundo é tal que tudo é para ele, tudo esta diante dele.
Porém o bom Em-si, é para 0 seu inimigo; assm € na luta que
acabamos de ver. Mas enquanto ndo € para ele, masem si, €0
instrumento passivo dos dons e capacidades, a matéria carente-de-
efetividade; representado como ser-ai, seria uma consciénciaador-
mecida, que ficou paratrés, ndo se sabe onde.

389 - [Die Tugend wird] Portanto a virtude é vencida pelo
curso-do-mumdo, pois o0 seu fim de fato é a esséncia ingfdiva
abstrata, e porque, com vistas a efetividade, seu agir repousa em

diferencasque so resdem naspalavras. A virtude pretendia congistir

em levar 0 bem a efetividade por meio do sacrificio da indivi-
dualidade; ora, o lado da efetividade ndo é outro que o lado da
individualidade. O bem deveriaser aquilo que éemsi, eoque se
pbe em oposicdo ao que & no entanto, 0 Em-si, segundo sua
realidade everdade, € 0 ser mesmo. Primeiro, 0 Em-si éaabstracéo
da esséncia frente d efetividade; mas aabstragao éjustamente aquilo
que ndo é verdadeiro, porém que € s para a consciéncia. Quer
dizer: € 0 que se chama efetivo, pois efetivo € aguilo que essencial-
mente € para um outro, ou sga é o ser. Entretanto, aconsciéncia
davirtude repousa nessa diferencado Em-si e do ser que ndo tem
verdade nenhuma.

O curso-do-mundo deveria ser aperversdo do bem, por ter a
individualidade por seu principio. S6 que essaindividudidade é o
principio da efetividade; pois éjustamente a consciénciapor meio
daqual o em-si-essente étambém para umoutro. O curso-do-mun-
do perverte o imutével; de fao, porém, o inverte do nada da
abstracéo ao ser darealidade.

390 - [ Der Weltlauf siegt] Assm, o curso-do-mundo triunfa
sobre o que condtitui a virtude em oposicéo a ele; triunfa sobre a
virtude para a qua a abstracdo sem-esséncia é a esséncia. No
entanto, ndo triunfa sobre algo real, mas sobre o produzir de
diferencas que ndo sdo nenhumas; sobre discursos pomposos a
respeito do bem supremo da humanidade, e de sua opresséo; ea

respeito do sacrificio pelo bem, e do mau uso dos dons. Semel hantes
esnciasefinsideais desmoronam como palavrasocas que exatam
0 coragdo e deixam arazdo vazia, edificam, mas nada constroem.
Declamagbes que sb enunciam este contetido determinado: o indi-
viduo que pretende agir por finstdo nobres e levaadiante discursos
t80 excelentes, vale para s como uma esséncia excelente. [Tudo
iss0 N&o passa de] uma intumescéncia, que faz sua cabeca e a dos
outros ficarem grandes, mas grandes por uma oca flatuléncia

A virtude antiga tinha sua significaco segura e determinada,
porgue tinha uma base, rica-de-conteido, na substéncia de um
povo, e[se propunha] como fim, um bem efetivo j4 existente. Nao
se revoltava contra a efetividade como [se fossg] uma perversao
universal e contra um curso-do-mundo. Mas a virtude de que se
trata [aqui] é uma que esta fora da substéncia, uma virtude caren-
te-de-esséncia - uma virtude somente da representacéo e das
palavras, privada daquele contelido [substancid]

O vazio dessa retdrica em |uta contra o curso-do-mundo se
descobriria de imediato caso se devesse dizer o que sua retorica
sgnifica; por isso tal significado é pressuposto como bem-conheci-
do. A exigénciade dizer esse bem-conhecido, ou seriaatendidapor
uma nova torrente de retdrica, ou entdo se Ihe oporia 0 apelo ao
coracdo que diz interiormente qua sua significacdo. Quer dizer:
teria de confessar aimpossibilidade de dizé-/o de fato.

A cultura de nossa época parece ter acancado a certeza da
nulidade dessaretérica [embora] de maneirainconsciente. Defato,
parece haver desaparecido qualquer interesse por toda a massa
daquele palavreado, e pelo modo de pavonear-se com ele; perda
gue se exprime no fato de que tudo is0 s6 produz tédio.

391 - [ Das Resultat also] Asim o resultado, que dessa opo-
sicdo surge, consste em desembaracar-se a consciéncia como de
um manto vazio, da representacdo de umbem em si, que ndo teria
ainda efetividade nenhuma. Na sua luta, fez a experiéncia de que
0 curso-do-mundo ndo € t&o mau como aparentava, j& que sua
efetividade é a efetividade do universal. Com experiéncia se
descarta 0 meio de produzir o bem através do sacrificio da indivi-
dualidade; pois a individuaidade é precisamente a efetivacdo do
em-s-essente. A perversdo deixa de ser vista como uma perversao
do bem porque é, antes, a conversdo do bem, [entendido] como
um mero fim, em efetividade; o movimento da individualidade é a
redlidade do universa.
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392-[Inder Tatist] Masdefato, por isso mesmo o que como
cur so-do-mundo defrontava a consciéncia do em-si-essente, é ven-
cido edesvanece. O ser-para-si daindividualidade di se opunhaa
esséncia ou ao universal, e se manifestava como uma efetividade
separadado ser-em-d Mas, como se demonstrou que a efetividade
esta em unidade inseparavel com o universal, entéo se demonstra
gue o ser-para-si do curso-do-mundo - tanto como o Em s da
virtude - s80 apenas uma maneira de ver, e nada mais. A indivi-
dualidade do curso-do-mundo pode bem supor que sd age para-si,
ou por egoismo; elaémehor do queimagina: seu agir € a0 mesmo
tempo um agir universal emsi-essente.

Quando age por egoismo, ndo sabe smplesmente o que faz.
Quando assegura que todos os homens agem por egoismo, apenas
afirmaquetodos os homensnéo possuem nenhumaconsciénciado
gue sgja o agir. Quando aindividuadidade age para si, entdo iso €
justamente o surgimento para a efetividade do que era apenas
em-si-essente. Portanto, o fim do ser-para-si, que se supde oposto
a0 Em-9; suas espertezas vazias e também suas explicagies sutis,
gue sabem detectar 0 egoismo em toda a parte, iguamente desva-
neceram, - como o fim do Em-si e sua retdrica

393 - [Esistalso] Oagir eoatargjar-sedaindividualidade
sdo, pois, fim em si mesmo. O uso dasforgas, 0 jogo de sua
exteriorizacdo, sdo o que Ihes confere vida, sendo seriam o Em-g
morto. O Em-s ndo éum universal irredizado, inexisente e abstra-
to; mas ele mesmo € imediatamente presenca e efetividade do
processo da individualidade.

-C-
A INDIVIDUALIDADE QUE E PARA SI REAL
EM S| E PARA S| MESMA

394 - [Das Selbstbewusstsein] A consciéncia-de-s agora
captou o conceito de s, que antes erasd 0 NOSSO a Seu respeito - 0
conceito de ser, nacertezade s mesma, todaarealidade. Daqui em
diante tem por fim e essncia a interpenetracdo espontanea do
universal - dons e capacidades - e da individuaidade.

Os momentos singulares de sua implementacdo e interpene-
tragdo - antes da unidade naqual confluiram - sdo osfins conside-
rados até aqui. Eles desvaneceram, como abstragBes e quimeras que
pertencem as primeiras figuras féuas da consciéncia-de-s espiri-
tual, e que sO tém suaverdade no ser que se arrogam 0 coracéo, a
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presuncao e os discursos, e ndo, narazdo. Agora arazdo, certade
suaredidade em s e para d, ja ndo busca produzir-se como fim,
em oposicao a efetividade imediatamente essente, mas tem por
objeto de sua consciéncia a categoria como tal.

Isto Sgnifica que fal suprassumida a determinacdo da consci-
énciade-s para 9 essente ou negativa, na qual surgia a raz&o;
aquela consciéncia-de-s encontrava uma efetividade que era o
negativo seu, e SO efetivava seu fim suprassumindo-a. Como porém
ofimeo ser-em-si se mostraram 0 mesmo que o Sser-para-outro e
aefetividade encontrada, averdadeja néo se separa da certeza: -
guer o fim posto setome como certezade s mesmo, e suaefetivacéo
como verdade; quer o fim se tome como verdade e a efetividade
como certeza. Alids, aesséncia, e o fimem s e paras mesmo, séo
a certeza da propria redidade imediata - a interpenetracdo do
ser-em-si edo ser-para-si, do universal edaindividualidade. O agir
€ nelemesmo, suaverdade e efetividade. Para o agir éfimem s e,
parasi mesmo, arepresentacio ou aexpressao daindividualidade.

395 - [ Mit diesem Begriffe] Com esse conceito, pois, acons-
ciéncia-de-s retornou as das determinagles opostas que a catego-
ria tinha para ea; e que sua atitude como observadora e depois
como aivatinha paracom a categoria. Tem agora apura categoria
mesma por seu objeto; ou, € a pura categoria que veio-aser
consciente de s mesma. Acertou as contas com suas figuras prece-
dentes. jazem no esquecimento, atras dela; ndo se deparam com a
consciéncia-de-S como seu mundo encontrado, mas se desenvol-
vem apenas no interior delacomo momentos transparentes. Entre-
tanto, nasuaconsciéncia, estes ainda se pdem como um movimento
gue tem os momentos diferentes fora um do outro, que ainda ndo
se recolheu a sua prépria unidade substancia. Mas em todos os
momentos, a consciéncia mantém firme a unidade do ser edo S,
unidade que é o género deles.

396 - [ DasBewusstsein] Assm despojou-seaconsciénciade
todaaoposicao edetodo o condicionamento de seu agir; sai fresca
desi, ndo rumo aum Outro, masrumo as mesma. A matéria do
operar e o fim do agir resdem no préprio agir, ja que a indivi-
dualidade é, ndamesma, aefetividade. Por conseguinte, o agir tem
0 aspecto do movimento de um circulo que livre no vacuo se move
em s mesmo, sem obstéculos, ora se amplia, ora se reduz, e,
perfeitamente satifeito, O brincaem s mesmo e consigo mesmo.

O demento, em que aindividualidade apresenta sua figura,
tem o sgnificado de um puro assumir dessa figura: é aluz do dia,
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em geral, onde a consciéncia quer mostrar-se. O agir nada dtera, e
ndo vai contra nada: € a puraforma de tradadar o ndo-tornar-se
visto paraotornar-se visto. O contelido, que étrazido aluz do dia
€ gue se apresenta, € 0 mesmo que este agir jAéem . O agir éem
si: eis suaforma como unidade pensada; o agir é fetivo: - eissua
forma como unidade essente; o agir € contelido somente nessa
determinagao dasmplicidade, em contraste com adeterminacdo de
seu trad adar-se e de seu movimento.

a -O REINO ANIMAL DO ESPIRITO E A IMPOSTURA -
OU A COISA MESMA.

397 - [Dieseansichreale] Essaindividualidadeem s real €,
primeiro, umaindividualidade singular & determinada. A redidade
absoluta, tal como aindividudidade se sabe, € portanto - como da
setorna consciente disso -, a [redidade] universal e abstrata, sem
implementacdo nem conteido; apenas 0 pensamento vazio dessa
categoria. Vejamos como este conceito da individuaidade em s
mesma rea se determina em seus momentos, e como |he entra na
consciéncia o conceito [que forma] delamesma.

398 - [ Der Begriff dieser] O conceito dessaindividualidade -
dequeda, comota, éparas mesmatodaarealidade- inicidmente
éresultado. A individualidade aindan&o apresentou seu movimen-

to erealidade, e agqui € postaimediatamente como simplesser-em-si.

Mas anegatividade, que € 0 mesmo que aparece COmMo movimento,

estano simples Em-si como determinidade; e o ser, ou o smples
Em-4, torna-se uma determinada esfera [do essente]. A indivi-

dualidade entra em cena, pois, como natureza originaria determi-

nada: como natureza originaria, porque é em Si; como

originariamente determinada, porque o0 negativo estano Em-si; o

qual, portanto, € uma qualidade. Seja como for, essa limitacdo do

ser ndao pode limitar o agir da consciéncia, porque essa € agui um

perfeito relacionar-se-de-si-consigo-mesma; estasuprassumidaa
relacdo paracom o Outro, que alimitaria. A determinidade origina
ria da natureza é, pois, somente principio smples - um elemento
universal transparente, onde a individualidade ndo s6 permanece
livre eigua asi mesma, como também ai desenvolveirreprimidaas
suas diferencas, e na€fetivacao delas € puraagao reciprocaconsigo
mesma.

E semelhante & vida anima indeterminada que infunde seu
sopro de vida ao eemento da &gua, do ar, ou daterra- e haterra
ainda a outros principios mais determinados - e imerge nesses
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principios todos 0s seus momentos; mas apesar dessa limitagéo do
elemento mantém-nos em seu poder e mantém-se na sua unidade,

permanecendo amesmavidaanima universal enquanto estaéuma
organizacao particular.

399 - [Diese bestimmte] Essa hatureza originaria determi-
nada da consciéncia, que nela é livre, e permanece inteiramente,
manifestarse como o proprio contelido imediato e Unico do que é
o fim para o individuo. De certo, o contelido € determinado, mas
s0 é contelido em gerd enguanto consideramos isoladamente o
ser-em-si. Mas, naverdade, o contelido éarealidade penetradapela
individuadlidade: a efetividade ta como a consciéncia tem em s
enguanto singular, e que de inicio é posta, como essente, € ndo
ainda como agente.

Masparao agir, de um lado, essadeterminidade ndo condtitui
umalimitacdo que ele queirasuperar, porquanto tal determinidade,
considerada como qualidade essente, € a smples cor do elemento
onde se move. De outro lado, porém, a negatividade sO € a
determinidade no ser. Mas 0 agir mesmo ndo € outra coisaque a
negatividade; assm, naindividualidade agente, adeterminidade se
dissolve na negatividade, em gera; ou no conjunto de toda a
determinidade.

400 - [ Dieeinfacheurspringliche] No agir e naconsciéncia
doagir, anaturezaoriginariasmples alcancaagoraaque adiferenca
gue correspondeao agir. Primeiro, 0 agir esta presente como objeto,
e justamente como objeto que ainda pertence a consciéncia, [ou
sgjd], como fim. Desse modo se opde a uma efetividade presente.
O segundo momento € o movimento do fim, representado como
em repouso, a efetivacdo como relacdo do fim para com a efetivi-
dadeinteiramenteformd, que assim é arepresentacao da passagem
mesma, ou 0 meio. O terceiro momento &find é o djeo - quando
ndo € mais fim de que o agente esta imediatamente conscio como
seu, mas quando val para fora do agente e é para ele, como um
Outro.

No entanto, segundo o conceito dessa esfera, esses diversos
aspectos agora devem ser estabelecidos de ta forma que neles o
contelido permaneca 0 mesmo; sem que nenhuma diferenca se
introduza, nem entre aindividualidade e 0 ser em geral, nem entre
ofimeaindividualidade como natureza originaria, ou entredleea
efetividade presente; nem tampouco entre 0 meio e a efetividade
como fim absoluto; nem entre a efetividade efetuada e ofimou a
natureza originaria, ou 0 meio.

247



401 - [Fiurserste also] Deinicio, anatureza originariamente
determinada da individuaidade, sua esséncia imediata, ndo esta
ainda posta como agente, e asim chama-se faculdade especial,
talento, cardter etc. Essa coloracdo caracterigtica do espirito deve
ser considerada como o Unico contetido do préprio fim, e, com
absoluta exclusividade, como arealidade. Quem serepresentasse a
consciénciacomo ultrapassando esse contelido, e querendo levar a
efetividade um outro contelido, representar-se-ia a consciéncia
como um nadalabutado rumo ao nada.

Além disso, esséncia originaria ndo € so o contetido do
fim, mastambém éem g, aefetividade que aids se manifestacomo
matéria dada do agir, como efetividade encontrada que deve for-
mar-seno agir. O agir, precisamente, €0 0 puro trasladar daforma
do Ser ainda ndo representado a forma do Ser representado. O
ser-em-s dagquela efetividade, oposta a consciéncia, afundou na
pura aparénciavazia. Essa consciénciaquando se determinaa agir
n&o se deixainduzir em erro pel aaparénciadaefetividade presente;
etambém deve concentrar-se no contelido originario de sua essén-
cia, em vez de embaragar-se em pensamentos e fins vazios.

Sem dlvida, esse contelido originério sb é paraaconsciéncia
guando essa o efetivou; esta descartada porém a diferenca entre

umacoisaque éparaa consciéncia s dentrodesi eumaefetividade

em s essente que esta fora dela. SO que, para que sga para a
consciéncia o queéemsi, deve agir: ou sgja, 0 agir € precisamente
0 vir-aser do espirito como consciéncia. Assm, a partir de sua
efetividade, sabe 0 que éem si. O individuo ndo pode saber o que
ele é antes de seter levado a efetividade através do agir.

Mas com isso parece ndo poder determinar o fim de seu agir
antes de ter agido; mas, ab mesmo tempo, o individuo, enguanto
consciéncia, deveter antes a sua frente a agdo como inteiramente
sua, igo é como fim. Assm o individuo que vai agir parece
encontrar-se em um circulo onde cada momento j& pressupde o
outro, e desse modo néo pode encontrar nenhum comego. Com
efeito, sb da acdo aprende a conhecer sua esséncia originaria que
deve ser seu fim; mas para agir deve possuir antes o fim. Mas, por
issD mesmo, tem de comegar imediatamente, e sgam quais forem
as circunstancias; sem mais ponderactes sobre 0 comeco, o meio,
e ofim, deve passar a atividade, pois sua esséncia e sua natureza
em-si-essente sdo principio, meio e fim: tudo em um s6. Como
COMeCO0, essanatureza esti presente nas circunstanciasdo agir, €0
interesse que o individuo encontraem algoja é arespostadada a
questdo: se hade agir, e 0 que fazer aqui. Pois 0 que parece uma
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efetividade que foi encontrada, é em s suahaturezaorigin&ria, que
tem somente a gparéncia de um ser: uma aparéncia que reside no
conceito do agir que se fraciona, mas que se exprime como sua
natureza origin&ria no interesse que encontra nessa efetividade.
Igualmente, 0 como ou 0s Mei 0s estdo determinados, em s epara
4. O talento, do mesmo modo, ndo € outra coisa que a indivi-
dualidade origindria determinada que se considera como meio
interior, ou como passagemdo fim a€fetividade. Mas 0 meio efetivo,
apassagem real, sdo a unidade do talento e da natureza da Coisa,
presente no interesse. No meio, o talento representao lado do agir;
0 interesse, 0 do contelido; ambos s&o a individualidade mesma,
enguanto interpenetracdo do ser e do agir.

Asim, 0 que estapresente s80 as circunstancias encontradas,
gueem s congtituem anatureza origin&ria do individuo; em segui-
da, ointeresse, que pde as|circunstancias] como coisasua, ou como
fim; e por Ultimo, a conjun¢do e a suprassuncao dessa oposiGao No
meio. Essa conjuncgéo incide ainda no interior da consciéncia, e o
todo que se acaba de considerar € um dos lados de uma oposi ¢&o.
Essa gparéncia de oposi¢do, que aindaresta, € suprassumida atra-
vés da propria passagem, ou do meio, por ser esse a unidade do
exterior e do interior: o contrério da determinidade, que possui
como meio interior. O melo suprassume, pois, essa determinidade
e se pde as mesmo - essa unidade do agir e do s, - igualmente
como um exterior, como aindividualidade mesma que-velo-a-ser
efdiva igo & postapara s mesma como essente. Dessamaneiraa
acdo em sua totdidade ndo sai fora de s mesma, nem como
circunstancias, nem como fim, nem como mei o, nem como obr a.

402 - [Mit dem Werke] No entanto, com a obra, parece
introduzir-se a diferenca das naturezas originérias, a obra é ago
determinado, do mesmo modo que a natureza originaria que ela
exprime. Com €feito, ao ser deixada em liberdade pel o agir - como
efetividade essente - a negatividade esta na obra como qualidade.
Mas em confronto com ela, a consciéncia se determina como o que
inclui em s adeterminidade como negatividade em geral, como agir:
a consciéncia é, portanto, o universal em contraste com aquela
determinidade da obra.

Pode ent&o compar &-la com outras obras, edai apreender as
individualidades mesmas como diferentes. pode entender oindivi-
duo gque abarca mais amplamente em sua obra, por ter mais forte
energia na vontade ou possuir natureza mais rica, isto é, cuja
determinidade origin&ia € menos limitada. Inversamente, pode
entender uma outra natureza como mais fraca e mais pobre.
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403 - [ Gegen diesen] Em contraste com essa diferenca ines-
sencid de grandeza, o bem e o mal exprimiriam uma diferenca
absoluta; mas aqui essa ndo encontra espaco. O gue for tomado
como bem ou como md é iguamente um agir e empreender; um
apresentar-se e exprimir-se de umaindividualidade. Portanto, tudo
€ bom: néo seria possive dizer com exatiddo o que deveriaser o
ma. O que se denominaria "uma obra ma' €, de fato, a vida
individua de determinada natureza que nela se efetiva; vida que
seria rebaixada a obra ma sb através de um pensamento compara
tivo - dids vazio, porque passa por cima da esséncia da obra, que
consste em ser um auto-exprimir-se da individualidade; e porque
busca na obra e dela exige ninguém sabe o qué.

O pensamento comparativo sO poderia levar em conta a
diferenca acima exposta; mas essa, como diferenca de grandeza, €,
em g, diferenca inessencid: especidmente aqui, porque diversas
obras e individudidades seriam comparadas entre . Ora, as indi-
vidualidades sdo indiferentes umas as outras. cadauma so serefere
as mesma. S a hatureza origin&ria € 0 Em-si, ou o que poderia
por-se na base como padréo de medida para o julgamento sobre a
obraevice-versa. Mas as duas coisas se correspondem mutuamen-
te: nada € para a individudidade que ndo sga por meio dela, ou
sga, ndo ha nenhuma efetividade que ndo sga sua natureza e seu
agir; e nenhum agir, nem Em-d daindividudidade, que ndo sga
efetivo. Unicamente esses momentos devem ser comparados.

404 - [Esfindei daher] Portanto, ndo tem cabimento nem
exaltacdo, nem lamentacdo, nem arrependimento. Coisas como
essas procedem de um pensamento que imaginaum outro contetido
eum outro Em-si, diverso danatureza originériado individuo e de
suaatuaizacdo que sedanaefetividade. Sgao quefor quedefaca,
ou que lhe aconteca, fo ele quem fez, e isto é ee o individuo s6
pode ter a consciéncia do smplestradado de s mesmo danoite da
possibilidade para o dia da presenca; do Em-si abstrato para a
significacdo do Ser efetivo. E podeter estacerteza: 0 que vem aseu
encontro naluz do dia é o mesmo quejazia adormecido na noite.

De certo, a consciéncia dessa unidade é também uma compa-
racéo; mas 0 que se comparatem sO aapar éncia de oposi¢ao: uma
aparéncia de formaque néo passa de aparénciaparaa consciéncia-
de-s darazdo, [certade\ que aindividualidade € nelaa efetividade.
Assm o individuo, porque sabe que em sua efetividade nada pode
encontrar a ndo ser a unidade dela com o préprio individuo, ou
somente a certeza de § mesmo em sua verdade; e porque desse
modo a cancasempre 0 seu fim, sO senteemsi alegria.
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405 - [ Diesist der Begrijf] Esteé o conceito queformasobre
S a consciéncia certa de S como absoluta interpenetracdo da
individualidade e do ser. Veamos se tal conceito se confirma na
experiéncia, e se sua realidade |he corresponde.

A obraéarealidade queaconsciénciase d Nela, o individuo
€paraaconsciénciao que éemsi, de modo que aconsciénciapara
aqual elevem-a-ser naobrando éaconsciénciaparticular, massm
a universal. Na obra em gerd, a consciéncia se tranderiu para o
elemento dauniversalidade: para o espago, sem-determinidade, do
ser. A consciéncia que se retira de sua obra é de fato a consciéncia
universal - porque nessaoposi ¢ao setornaanegatividade absol uta,
ou O agir - em contraste com sua obra, que é determinada. A
consciéncia, pois, se ultrgpassa enquanto obra, e éa prépria € o
espaco sem-determinidade, que ndo se encontra preenchido por
sua obra. Se antes sua unidade se mantinha no conceito, is0
sucedia justamente porgue a obra tinha sido suprassumida como
obraessente. Mas aobratem de ser; restaaexaminar como no seu
ser a individuaidade mantera sua universalidade e sabera como
satisfazer-se.

Antes de mais nada, ha que considerar para s a obra que-
veio-a-ser. Recebeu nela a natureza toda da individuaidade; por-
tanto, seu proprio ser € um agir em que todas as diferencas se
interpenetram e dissolvem. A obraéassim langadaparaforaemum
subsistir no qud adeterminidade danaturezaoriginariase retorna
contra as outras naturezas determinadas, nas quais interfere e que
interferem nela; e nesse movimento universd se perde como mo-
mento evanescente.

No ambito do conceito da "individuaidade rea em s e para
§" sdoiguaisentres todos os momentos: circungtancias, fim, meio
e efetivacao; e a natureza originaria sb vale como elemento univer-
sal. Naobra, ao contrério - porque esse elemento universa setorna
ser objetivo - sua determinidade enquanto tal vem aluz do diaeé
em sua dissolucdo que encontra sua verdade. AsSm se apresenta
essa dissolucdo, vistamais de perto: o individuo, como este indivi-
duo, veio-a-ser nessa determinidade efetivo paras; determinidade
gue ndo é s o contelido da efetividade, mas também sua forma
Ou sga, a efetividade como tal, em gerd, éjustamente essa deter-
minidade, de ser opostaa consciéncia-de-s. Por esselado serevela
como umaefetividade al heia apenas encontrada, que desvanece do
conceito.
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A obra & quer dizer, é paraoutras individudidades, é como
umacefetividade quelheséahela Asoutrasindividualidades devem
por sua propria obraem lugar dela, para obterem a consciéncia de
sua unidade com a efetividade, através do seu agir. Dito de outro
modo: seu interesse por aquelaobra, posta através de sua natureza
origindria, é outracoisaque o interesse peculiar dessaobra, que por
is30 se mudou em ago diverso. Em gerd, a obra € assm ago de
efémero, que se extingue pelo contrgjogo de outras forgas e de
outros interesses, e que representa a realidade da individuaidade
mais como evanescente do que como implementada

406 - [Es entsteht dem] Asim surge paraa consciéncia, em
sua obra, aoposi¢ao entre 0 agir e 0 ser: oposicao que nas figuras
anteriores da consciéncia era ab mesmo tempo o comeco do agir,
mas aqui € somente o resultado. De fato, porém, a oposicdo
condtituia iguamente o fundamento, quando a consciéncia como
individudidade em s redl passava a agir; porgque era pressuposto
do agir anatureza originaria determinada, enquanto o Em-si, eo
puro implementar pelo implementar a tinha por contetido. Ora, 0
puro agir € aformaigual a s mesma, a qud portanto a determi-
nidade da natureza originéria é desigual.

Nesse ponto como em outros, ndo importaqua dostermos se
chamaconceito, equa sechamarealidade: anaturezaorigindriaé
0 pensado, ou 0 Em-si, em contraste com o agir no qual tem primeiro
a sua redlidade. Ou sga a natureza originaria € o0 ser, quer da
individualidade como tal quer daindividualidade como obra; o agir,
porém, € o conceito origindrio, como absoluta passagem ou como
0 Vir-a-ser. A consciéncia experimenta em sua obra essa inade-
guacao do conceito e darealidade que em suaessénciareside; pois
na obra a consciéncia vem-a-ser para S mesma td como é em
verdade, e desvanece o conceito vazio [quetinha] des mesma

407 - [In diesem Grundwiderspruche] Nessa contradicéo
fundamenta da obra- que é a verdade desta "individualidade redl
em s e para s" - emergem de novo todos os lados da indivi-
dualidade como lados contraditorios; quer dizer, a obra, como
contetido da individualidade toda, transferida do agir - que € a
unidade negativa que mantém prisioneiros todos os momentos -
parao ser, deixa agora livres estes momentos, que ho eemento da
subsigténcia se tornam indiferentes uns aos outros. Conceito e
realidade separam-se, pois, como fim e como o que é essencialidade
originéria. E contingente que o fim tenha essénciaverdadeira, ou
gue 0 Em-9 sga erigido em fim. Igualmente, conceito e redidade
sedissociam um do outro como passagem aefetividade e como fin,
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ou sga, € contingente a escolha do meio que exprime o fim. E
findmente, o agir do individuo é ainda contingente com referéncia
a efetividade em geral - tenham ou ndo em s uma unidade esses
momentos interiores em conjunto. A fortuna decide tanto por um
fim ma-determinado, e por um meio mal-escolhido, como decide
contraeles.

408-[ Wenn nun hiermit] Surge agoraparaaconsciénciaem

sua obra a oposicao entre o querer e o implementar, entre o fime
0 meio, etambém dessa interioridade em seu conjunto e da prépria
efetividade - que em geral recolheemsi acontingénciadeseuagir.
No entanto, estéo presentes também a unidade e anecessidade do
agir: um lado atropela outro, e a experiéncia da contingéncia do
agir éapenasumaexperiéncia contingente.
A necessidadedo agir conssteem que o fimé purae smplesmente
referido a efetividade, e essa unidade € o conceito do agir: age-se
porqueo agir éems eparas mesmo aessénciadaefetividade. De
certo, naobraressataa contingéncia que tem o Ser-implementado
em contraste com o querer eo efetuar: tal experiéncia, que parece
valer como averdade, contradiz aquele concelto daac&o. Contudo,
se consideramos 0 conteido dessa experiéncia em sua plenitude,
tal contetido é a obra evanescente. O que se mantém ndo € o
desvanecer, pois 0 desvanecer é por sua vez efetivo, vinculado a
obra, e com ea também desvanece. O negativo socobra com o
positivo, do qual éanegacao.

409 - [ Dies Verschwinden] Esse desvanecer do desvanecer
reside no conceito da mesma "individualidade em d real”, pois
aquilo onde a obra desvanece - ou que desvanece na obra - é a
efetividade objetiva que deviaproporcionar, &chamada experién-
Cig, sua supremacia sobre o conceito que a individuaidade tem de
s mesma. Mas a€fetividade objetivaéum momento que napropria
consciénciando tem maisverdade em S: averdade consiste somente
na unidade da consciéncia com o agir, e a obra verdadeira é
somenteessaunidadedo agir edo ser, do querer edo implementar.

Portanto, para a consciéncia, em virtude da certeza que esta
no fundamento do seu agir, a prépria efetividade oposta a essa
certeza étambém algo que b é para a consciéncia. A oposicao ja
n&o pode apresentar-se nessaformade seu Ser-para-si, em contras-
te com a efetividade, para a consciéncia que a s retornou como
consciéncia-de-d, pois, para elatoda a oposi¢do desvaneceu. No
entanto, aoposicao e a negatividade, que vém acena naobra, ndo
afetam apenas o0 contelido da obra, ou ainda o contelido da
consciéncia, mas a efetividade como tal; e com iso aetam a
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0p0osi ¢ao presente sb nessa efetividade e por meio dela, e o desvar
necer da obra

Asim a consciéncia reflete dessa maneira em 9, a partir de
suaobraefémera, e airmaseu conceito e suacertezacomo o essente
€0 permanente em contraste com aexperiénciadacontingénciado
agir. Experimenta de fato seu conceito no qud a efetividade € s6

um momento: ago que € para a consciéncia, endo o em-S-e-para-s.

Experimenta a efetividade como momento evanescente, que por-
tanto sO vale para a consciéncia como ser em gerd, cuja univer-
sdlidade é uma sb e a mesma coisa com 0 agir.

Edta unidade é a obra verdadeira, e a obra verdadeira é a
Coisa mesma, aqual pura e smplesmente se afirma e € experimen-
tada como o que permanece, independente da Coisa que é a
contingénciado agir individua enquantotd, das circungténcias, do
meio e da efetividade.

410- [Die Sache selbst] A Coisa mesma so se opde a esses
momentos enquanto [se supde que] devem ser vdidosisoladamen-
te, pois ela é essencid mente sua unidade, como interpenetracéo da
efetividade e daindividualidade. Sendo um agir - ecomo agir, puro
agir emgerd - étambém, por isso mesmo, agir desteindividuo. E
sendo esse agir como ainda lhe pertencendo, em oposi¢éo a efeti-
vidade, [ig0 € como fim, também é a passagem dessa determi-
nidade a oposta: e enfim, € uma efetividade que esté presente para
aconsciéncia.

A Coisamesma exprime, pois, aessencialidade espiritual, em
gue todos esses momentos estdo suprassumidos como vdidospara
9; nela, portanto, sO vaem como universais. Ali, a certeza de s
mesma € para a consciéncia uma esséncia objetiva - uma Coisa,
objeto engendrado pela consciéncia-de-s como seu, mas que nem
por is0 deixa de ser objeto livre e auténtico. A coisa [Ding] da
certezasensivel e dapercepcdo tem agora, paraaconsciéncia-de-s,
sua sgnificacdo unicamente através dela: nisso reside a diferenca
entre uma coisa [Ding] e a Coisa [Sache]. Aqui se fard o percurso
de um movimento correspondente ao da certeza sensivd e da
percepcao.

411 - [In der Sache] Por conseguinte, na Coisa mesma,
enguanto interpenetracdo que setornou objetivadaindividualidade
e da objetividade mesma, veio a ser para a consciéncia-de-s seu
verdadeiro conceito de s, ou chegou a consciéncia de sua substan-
cia. Ao mesmo tempo aconsciéncia-de-S, como é aqui, € aconsci-
éncia de uma substéncia que recém veio-a-ser; €, portanto,
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imediata. Essa éamaneiradeterminada como aesséncia espiritua
agui sefez presente, sem ter ainda completado seu desenvolvimento
de substéncia verdadeiramente real. A Coisa mesma nessa consci-
éncia imediata da substéncia possui a forma de esséncia simples,
que como universal contém em s seus diferentes momentos, aos
quais pertence; mas também € de novo indiferente para com dles,
enquanto momentos determinados; € livre paras e vale com esta
Coisamesmasimpleseabstrata: vale como a esséncia.

Os diferentes momentos da determinidade originria ou da
Coisa deste individuo, de seu fim, dos meios, do proprio agir e da
efetividade - so para essa consciéncia momentos singulares os
quais pode deixar delado e abandonar pela Coisa mesma; masde
outro lado, todos sb tém por esséncia a Coisa mesma de modo que
seencontre emcadaum deles, como universal abstrato, e possaser
seu predicado. Ha mesmaainda ndo € o sujeito, pois como sUjeito
vaem agueles momentos por seStuarem do lado dasingularidade
em gerd, enquanto a Coisamesmaé por oraapenas o Smplesmente
Universa. Elaéo género que se encontraem todos esses momentos
COMO em suas espécies, e étambém livreem relacéo aeles.

412 - [ Das Bewusstsein] Chama-se consciénciahonestaaque
chegou aesseidealisamo que a Coisa mesma exprime e que de outra
parte possui hela o verdadeiro como universalidade forma. A
consciéncia honesta tem de agir na Coisa mesma, sempre e exclu-
sivamente; por isso se atarefa nos diferentes momentos ou espécies
dda. Quando ndo dcanca em aguns de seus momentos ou de seus
sgnificados, entdo por isso mesmo dela se apossa em outro, de
forma que sempre obtém de fato essa satisfagdo que segundo seu
conceito Ihe pertence. Hgjao que houver, aconsciénciahonestavai
sempre implementar e aingir a Coisa mesma, jague é o predicado
detodos esses momentos como este género universal.

413 - [Bringt es einen] Se a consciéncia ndo levaumfima
efetividade, pelo menos o quis; isto & faz de contaque o fimcomo
fim, o puro agir que nada opera, sdo a Coisa mesma. Pode dizer
assim, para se consolar, que sempre dgumacoisafai feita ou posta
em movimento. Porquanto o préprio universal contém subsumidos
0 negativo ou o desvanecer, também é aindaum agir seu queaocbra
seaniquile: dasolicitou osoutros aisso, e aindaencontrasatisfacéo
no desvanecer de sua efetividade. E como meninos maus, que
recebendo uma pamada se degram a s mesmos, por terem sido
precisamente a causa do castigo.



Caso aconsciénciahonestando tenha sequer tentado, e nada
Jeito em absoluto para executar a Coisa mesma - € que nao teve
possibilidade de fazé-lo. A Coisa mesma é para ela, justamente, a
unidade de suadecisio e darealidade: aconsciénciaafirmaquea
efetividade ndo seria outra coisasendo o que lhe é possivel. Fina-
mente, se em gerd a go interessante se fez sem seu concurso, entao
essaefetividade paraelaéaCoisamesma, justamente pel o interesse
gue di encontra, embora ndo a tenha produzido. Se é uma sorte
gue Ihe acontece pessoa mente, aelase apega, como sefose acdo
e mérito seus. Entdo, se é um acontecimento mundial, com o qual
n&o tem nada que ver, também o faz seu; e um interesse ineficaz
vale como partido que tomou pré ou contra, que combateu ou
apoiou.

414 - [DieEhrtichkeit] De fato a honestidade dessa consci-
éncia, bem como a satisfacdo que goza de toda maneira, consistem
manifestamente em ndo trazer para um confronto seus pensamen-
tos quetem sobre a Coisamesma. Para ela, a Coisa mesma étanto
Coisa sua como absolutamente obra nenhuma; ou sga, é o puro
agir, ou o fimvazo, ou ainda, uma efetividade desativada. Faz
ujeito desse predicado uma significacdo depois da outra, e as
esguece sucessivamente. Agora, no smples ter querido ou ainda,
nao-ter-podido, a Coisa mesmatem a sgnificacdo defimvazio, e
de unidade pensada do querer e do implementar.

O consolo pelo fracasso do fim, pois pelo menos foi querido,
pelo menosfoi puramente agido - como também asatisfacdo deter
dado aos outros algo para fazerem, fazem do puro agir ou de uma
obra totalmente m4, uma esséncia. porque se deve chamar uma
obramaaque ndo é absol utamente nenhuma. Afind, se num golpe
de sorte a consciéncia honesta se encontra com a efetividade, toma
esse ser sem acdo pela Coisa mesma

415 - [ Die Wahrheit] Porém averdade dessa honestidade é
ndo ser tdo honesta como parece. Com efeito, ndo pode ser téo
carente-de-pensamento a ponto de deixar cairem foraum do outro
€S58S momentos evanescentes, mas deveter aconsciénciaimediata
de suaoposi¢ao, jaque sereferem purae s mplesmente um ao outro.

O puro agir é essencidmente o agir deste individuo, e esse
agir é também essencidmente uma efetividade ou uma Coisa.
Inversamente, aefetividade SO € essencia mente como agir seu, tanto
como agir emgeral, e seu agir € ap mesmo tempo, sd como agir em
gerd, e assim € também efetividade. Quando pois parece a0 indi-
viduo que s6 lida com a Coisa mesma como efetividade abstrata,
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acontece gque também est4 lidando com da como agir seu. Mas
iguamente, quando o individuo quer lidar exclusivamente com o
agir e o atarefar-se, ndo estatomando isso asério mas de fato lida
com uma Coisa e com a Coisa como a sua. Quando enfim parece
guerer sO a sua Coisa e 0 seu agir, novamente esta lidando com a
Coisa emgeral ou com a efetividade permanenteem s e paras.

416- [Wiedie Sache] A Coisamesmae seus momentos agui
gparecem como contelido; mas também, com igud necessidade,
estdo [presentes] na consciéncia como formas. Surgem como con-
telido apenas para desvanecer e cada um cede o lugar a outro.
Devem, pois, estar presentes na determinidade de suprassumidos;
alids, assm sdo aspectos da propria consciéncia. A Coisa mesma
esta presente como 0 Em-si ou como reflexdo daconsciénciaems
mesma; porém a suplantacdo dos momentos, uns pelos outros,
assim se expressanaconsciéncia: nelaos momentos ndo séo postos
em s, mas somente para um Outro.

Um dos momentos do contetido é trazido pela consciéncia a
luz, e apresentado aos outr os; mas a consciéncia, ao mesmo tempo,
reflete fora dele sobre s mesma, e 0 oposto também esta presente
nela: a consciéncia o retém paras como 0 seu. Ao mesmo tempo,
n&o haum desses momentos que apenas se limite aprojetar-se para
0 exterior, enquanto o outro ficaria retido sd no interior; mas a
consciéncia os alterna porgue ora de um ora de outro momento,
deve fazer 0 essencia paras e para os outros.

O todo € interpenetracdo semovente da individualidade e do
universal; mas como este todo esta presente para a consciéncia so
como essénciasimples, e assm como abstracdo da Coisa mesma,
os momentos do todo caem forada Coi sa, e foraum do outro: como
momentosdissociados. O todo como tal so seraapresentado exaus-
tivamente por meio da alternancia dissociadora do projetar-para-
fora e do atrair-para-d. E porque nessa aterndncia a consciéncia
tem um momento para S - coOmo um momento essencia em sua
reflexd@o -, mas tem outro momento que € o exteriormente, nela e
para os outraos; - por isso surge um jogo de individualidades, uma
COm a outra, j0go em que Se enganam e se encontram enganadas
umeas pelas outras, coOMo Se enganam as mesmas.

417- [Einelndividualitat] Aindividualidade, pois, partepara
executar algo: parece assm ter convertido algo em Coisa. Age a
individualidade, e no agir vem-a-ser para outros, e lhe parece que
esta lidando com a efetividade. Entdo os outros tomam o agir
daquela individualidade como um interesse pela Coisa enquanto
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tal, eemvigado fim de que a Coisa sgja emsi implementada, ndo

importase pelaprimeiraindividuaidade ou por eles. Assm, quando
mostram esta Coisa j& por des efetuada ou, quando ndo, |he

oferecem e prestam gjuda, eis que aquela consciénciaja saiu do

ponto onde pensam que estd. O que lhe interessa na Coisa é seu

agir e atarefar-se; e quando os outros se ddo conta que era isso a

Coisa mesma, se sentem também ludibriados. Mas, de fato, sua

precipitagdo mesmaem vir gjudar ndo eraoutracoisagqueavontade
dever edemostrar 0 seu agir, endo aCoisamesma. |to € queriam
enganar os outros, do mesmo modo que lamentam ter Sido enga-

nados.

Como agorase patenteou queo préprio agir eatarefar-se- o
jogo de suasforcas - vaem pela Coisamesma, aconsciénciaparece
pOr sua esséncia em movimento, para Si € ndo para 0S Outros -
apenas preocupada com o agir como o0 Seu e ndo como um agir dos
outros; por isso deixa os outros em paz na Coisa deles. SO que eles
Se enganam mais umavez: a consciénciaja esta fora de onde eles
pensam que esta. Ja ndo se ocupa da Coisa como desta sua Coisa
singular, mas delase ocupacomo Coisa, como universa queépara
todos. Intromete-se entdo no agir e nacbradeles; e, sejando pode
tomar-lhes das maos, ap menos se interessa por iso, ocupando-se
em proferir julgamentos. Imprime na obra dos outros a marca de
sua aprovacdo e de seu louvor, pois, no seu entender, ndo esta
louvando somente aobramesma, mastambém sua prépria magna
nimidade e moderacdo - em ndo ter danificado a obra como obra,
nem sequer com suas criticas.

Quando demonstrainteresse pelaobra, éasi mesmo quenela
sedeeita. Também aobra por ee criticadaé bem-vinda, justamente
por esse desfrute de seu proprio agir que proporcionaaconsciéncia
Mas 0s que se sentem - ou se mostram - ludibriados por essa
intromissdo, 0 que queriam era enganar de igua maneira. Fazem
de conta que seu agir e aa é ago so para des, onde somente tém
por fimas easuaprépriaesséncia. SO que, enquanto algo fazem,
€ com iss0 se expdem e mostram a luz do dia, contradizem imedia-
tamente por seu ato a pretensdo de excluir apropria luz do dia, a
consciéncia universa e a participacdo de todos. A efetivacéo €,
antes, uma exposicao do Seu no elemento universal, onde vem-a
ser - etem de vir-a-ser - a Coisa de todos.

418- [Esist also] E também um engano de s mesmo e dos
outros [supor] que se lidasd com apura Coisa. Uma consciéncia
gue descobre umacoisa, faz, antes, a experiéncia de que os outros
vém voando como moscas para o leite fresco posto amesa; querem

ver-se mexendo nele. Mas também, por seu lado, experimentam
nessa consciénciaque elando trataa Coisacomo objeto, e Sm como
algo seu. Ao contrério, seo que deve ser essencial €6 o agir mesmo,
0 uso das forgas e capacidades, ou 0 exprimir-se desta indivi-
dualidade - entao ambos os lados fazem a experiéncia de que todos
se agitam e setém por convidados. Em lugar do puro agir ou deum
agir singular e caracterigtico, se oferece ago que éigualmente para
outros, ou uma Coisa mesma. Nos dois casos sucede 0 mesmo, e
s0 tem significacéo diferente em contraste com o0 que era ceito e
deviavder.

A consciéncia experimenta os dois lados como momentos
igualmente essenciais, e ai [também experimenta] 0 que éanatureza
da Coisamesma.

A Coisamesma ndo é somente uma Coisa oposta ao agir em
gerd eao agir singular; nem um agir que se opusesse a subsisténcia
eque fosse 0 género livre de seus momentos - que condtituiriam as
suas especies. A Coisamesma é uma esséncia cujo ser €o agir do
individuo singular e de todos os individuos e cujo agir € imedia-
tamente para outros, ou umaCoisa, e que sd é Coisacomo agir de
todos e de cada um. E a esséncia que € a esséncia de todas as
esséncias: aessénciaespiritual.

A consciéncia experimenta que nenhum dagquel es momentos
€ sujeito; mas que, ao contrario, se dissolvem na Coisa mesma
universal. Os momentos da individuaidade, que para essa consci-
éncia carente-de-pensamento vaiam sucessivamente como sujeito,
se agrupam naindividualidade smples, que sendo esta, € a0 mesmo
tempo imediatamente universa. A Coisa mesma perde, assm, a
condicdo de predicado e a determinidade de universa abstrato e
sem-vida, ela é, antes. a substéncia impregnada pela indivi-
dualidade; o sujeito, em que a individudidade esta tanto como €a
mesma, ou como esta, quanto como de todos os individuos, o
universal, que sb € um ser como este agir de todos e de cada um;
uma efetividade, porgque esta consciéncia a sabe como sua efetivi-
dade singular e como efetividade de todos.

A pura Coisa mesma € 0 gque acima se determinava como
categoria: 0 ser que é Eu, ou 0 Eu que € ser, mas como pensar que
aindasedigtingue daconsciéncia-de-si efetiva. Porém os momentos
daconsciéncia-de-s efetiva- enguanto os denominamos contelido,
fim, agir e efetividade seus - ou 0s chamamos sua forma e ser-pa-
racs e ser para outro - se pdem agui como um s com a propria



categoriasmples, que é, portanto, ao mesmo tempo, todo conted-
do.

b - A RAZAO LEGISLADORA

419 - [Dasgeistige Wesen] A esséncia espiritual no seu ser
smples é pura consciéncia e esta consciénciade-s. A naureza
originariamente determinada do individuo perdeu seu significado
positivo, de ser em-si 0 demento e o fim de suaatividade: € apenas
um momento suprassumido, e o individuo é um S, como Si
universal. Inversamente, a Coisa mesma formal tem suaimplemen-
tacdo naindividualidade agente que se diferenciaem s mesma, pois
suas diferencas congtituem o conteido dagquele universal. A cate-
goriaéemsi, como o universal dapura consciéncia. E também para
Si, poiso S daconsciénciaétambem um momento seu. A categoria
€ 0 ser absoluto, porquanto aguela universdidade € a smples
igualdade-consigo-mesmo do ser.

420 - [ Wasalso dem] Assim, o que é objeto paraaconsciéncia
tem a sgnificacdo de ser o verdadeiro. O verdadeiro € e vale no
sentido de ser, edevaler em-si eparasi mesmo: éaCoisa absoluta
gue ja ndo sofre a oposicéo entre a certeza e a verdade, entre 0
universd eo singular, entre o fim e suarealidade. Ao contrario; seu
ser-ai € a efetividade e 0 agir da consciéncia-de-i; Coisa é
portanto asubstancia ética, e suaconsciéncia, consciénciaética.

Seu objeto valetambém paraelacomo o verdadeiro, porque
reline a consciéncia-de-s e 0 ser em uma unidade. Vde como o
absol uto poisaconsciéncia-de-s ndo pode nem quer maisultrapas-
sar este objeto, porque di estajunto as mesma: nao pode, porque
ele étodo 0 seu ser etodo 0 seu poder; néo quer, porqueeeéo S
ou o querer desse Si. E 0 objeto real nele mesmo como objeto, por
ter nde adiferenca daconsciéncia. Divide-seem "massas' que sao
as leis determinadas da esséncia absoluta. Porém sdo massas que
ndo ofuscam o conceito, pois nele permanecem incluidos os mo-
mentos do ser e da pura consciéncia e do Si - uma unidade que
condtitui a esséncia dessas "massas’, e que nessa diferencafaz que
0S momentos N&o se separem mais um do outro.

421 - [ Diese Gesetze] Essasleisou massasdasubstancia ética
sdo imediatamente reconhecidas. N&o € possivel indagar sobre sua
origem ejustificacdo, nem ir a busca de um Outro: pois um outro
gue a esséncia em s e para S essente, seria somente a propria
consciéncia-de-d. Mas a consciéncia-de-s ndo é outra coisa que
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essaessencia, pois elamesmaé o ser-para-si dessa esséncia, aqual
por isso mesmo € a verdade, por ser tanto o S da consciéncia,
quanto seu Em-si, ou pura consciéncia.

422 - [ Indemdas] Enguanto aconsciéncia-de-s se sabecomo
momento do ser-para-si dessa substancia, entdo exprime nela o
ser-ai dalei, detal formaque asarazao sabe imediatamente o que
€justo ebom. Téoimediatamente elao sabe, como imediatamente
paradatambém évalido, eimediatamente diz: ito € justo e bom.
E diz precisamente: isto, pois sdo les determinadas-, € a Coisa
mesma implementada, cheia de contetido.

423 - [Wassich so] O que assm imediatamente se d4, deve
também ser imediatamente aceito e considerado. Ha que ver como
estéo congtituidos na certeza ética imediata, 0 ser que ela exprime,
ou as "massas’ imediatamente essentes da esséncia &ica- como na
certeza sensivel [se tinha que ver] o que éa enunciava imedia-
tamente como essente.

Os exemplos de algumas dessas leis v8o demonstrar isso;
enguanto nés as tomamos na forma de maximas da sa razéo que
sabe, ndo ha por que aduzir logo no inicio 0 momento que deve
nelasvaer, quando consideradas como leis éticasimediatas.

424 - [ Jeder soll die] “"Cadaumdevefalar averdade." Nesse
dever que se enuncia como incondicionado vai-se logo admitir a
condicdo: "sesouber averdade'. O mandamento, pois, serdagora
assm enunciado: Cada umdevefalar averdade, sempre segundo
seu conhecimento e convicgao arespeito dela. A sarazdo, justamen-
te essa consciéncia éica que sabe imediatamente o que € justo e
bom, explicard também que esta condicdo ja estava de tal modo
unida a sua méima universal que ela sempre assm entendeu
aguele mandamento. Mas dessa maneira admite que, de fato, ao
enunciar a maximaja a infringe, imediatamente. Dizia: "cada um
deve fdar averdade"; mas entendia: "de acordo com seu conheci-
mento e convicgdo sobre €a’. 1o é, falava uma coisa e entendia
outra; ora, faar diversamente do que se entende, sgnificando faar
a verdade. Uma vez corrigida a inverdade ou a inabilidade, a
méxima agora assm se exprime: “Cada um deve falar a verdade
conforme o conhecimento e a convicgdo gque dela tenha em cada
caso." Mas, comisso, anecessidadeuniversal, ovdlidoems quea
méxima queria enunciar, se inverte antes numa completa contin-
géncia.

Com efdto; que a verdade deva ser dita, depende de uma
contingéncia: se é que eu conheco; se é que estou convencido a
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respeito. [AsSm] ndo se enuncianadamais do queisto: que sedeve
dizer o verdadeiro e o fdso misturados, conforme suceda que
aguém os conhega, entenda ou conceba. Essa contingéncia do
conteido tem auniver salidade s6 naforma de uma proposi¢éo, sob
aqual seexpressa; porém como maximaéticapromete um contelido
universal e necessario e assm contradiz as mesma pela contingén-
ciado contetido. Findmente, se a maxima for corrigida [dizendo]
gue se deve evitar a contingéncia do conhecimento e da convicgéo
acercadaverdade, e que averdade deve também ser conhecida -
iss0 seria um mandamento que contradiz frontalmente o ponto de
partida. Primeiro, asiraz&o deviater imediatamente a capacidade
de enunciar a verdade; mas agora se diz que devia sabé-la. Quer
dizer: asirazéo ndo sabe exprimi-laimediatamente.

Considerando do lado do contetido, esse entdo é descartado
na exigéncia de gque se deve conhecer a verdade, posto que td
exigénciase refere ao saber emgeral: "deve-se saber”. Portanto o
gue é exigido é dgo que esta, antes, livre de todo contelido
determinado. Ora, 0 que estava em questao aqui era um contelido
determinado, uma diferenca nasubstancia ética. SO que essadeter-
minacdo imediata da substancia éica é um contelido que se mani-
feta como uma completa contingéncia; e a0 ser elevado a
universalidade e a necessidade - de modo que o saber sga enun-
ciado como le - antes desvanece.

425 - [Ein anderes berihmtes| Outro mandamento famoso
€ "Ama o préximo como ati mesmo". E dirigido ao individuo em
relacdo aosindividuos, ardacdo é afirmada como do singular para
comosingular, ou como umarelacdo de sentimento. O amor ativo
- poisoinativo ndo tem ser nenhum e portanto ndo estdem questao
- visa afastar o ma de um homem e lhe trazer 0 bem. Para esse
efeito é preciso diginguir o que é o ma parao homem, equa €0
bem apropriado contraesse md; e em gera, o que é suafdicidade.
Quer dizer: devo amar o préximo com inteligéncia, um amor
ininteligente talvez |he fariamais dano que o édio.

Mas 0 bem-fazer essencid e inteligente €, em sua figura mais
rica e mais importante, o agir inteligente universal do Estado.
Comparado com esse agir, 0 agir do individuo como individuo €,
em gerd, ago tdo indgnificante que quase ndo vale a pena fdar
dele. Aligs, aquele agir € de t&o grande poténcia que se o agir
singular se lhe quisesse opor - ou ser exclusvamente para S no
ddito, ou entdo por amor a outrem - defraudando o universa
guanto ao direito e a parte que lhe cabe no singular, is0 seria
totalmente intil e irresistivelmente destruido.

Resta a0 bem-fazer, que é sentimento, apenas a sgnificacdo
de um agir inteiramente singular: uma assisténcia que €tao contin-
gente quanto momentanea. O acaso ndo sb determinaaocasido da
obra, mas determina também se € uma obra em gera, se elando
volta a dissolver-se logo, e mesmo a converter-se em mal. Assm,
esse agir em beneficio dos outros, que se enunciacomo NECessario,
édetd modo congtituido quetavez possaexidir, tavez ndo; e que,
se a ocasido se oferece fortuitamente, pode ser uma obra, tavez
boa, tavez ndo.

Com isso le tem um contelido t&o pouco universa
quanto aprimeiraja analisada, e ndo exprime algo ems epara s
- como deverig, enquanto le éticaabsoluta. Vae dizer: taisleisficam
somenteno dever-ser, mas nao tém nenhumaefetividade: ndo sdo
lel's, mas apenas mandamentos.

426 - [Eserhellt] Defato, porém, ficaevidente, pelanatureza
da Coisamesma, que € preciso renunciar aum contetido absoluto
universal, por ser inadegquada a substéncia smples - e esta é sua
essncia ser amples - qualquer deter minidade que nela se ponha.
O mandamento em sua "absoluteza’ Ssmples exprime um ser ético
imediato. A diferenca que nele se mostra € uma determinidade e,
portanto, um contetido que se encontra sob a absoluta univer-
salidade desse ser smples.

Ja que se deve renunciar assim a um contetdo absoluto,
somente pode convir ao mandamento auniver salidadeformal, iso
€, que ndo se contradiga; pois a universalidade sem-conteldo € a
universalidadeformal, e um contelido absoluto sgnifica, por sua
vezaumadiferengaque n&o é nenhuma, ou sga acaréncia-de-con-
tetdo.

427 - [ Was dem Gesetzgeben] O querestaarazéo legidadora,
portanto, € apura forma da universalidade, ou, defato, atautologia
da consciéncia que se opde ao contelido, e que ndo € um saber do
contetido essente ou auténtico, mas um saber da esséncia - ou da
igual dade-consigo-mesmo do conteddo.

428 - [ Das sittliche Wesen] A esséncia ética portanto néo é
um conteldo - da mesma e imediatamente - mas apenas um
padréo de medida para estabel ecer se um contelido € capaz de ser
lei ou ndo, namedidaem que ndo se contradiz asi mesmo. A razéo
legidadora é rebaixada a razéo examinadora.



¢ - A RAZAO EXAMINANDO AS LEIS

429 - [Ein Unterschied] Uma diferenca na substéncia éica
smples &, para ela, uma contingéncia, que vimos no mandamento
determinado produzir-se como contingéncia do saber, da efetivida-
deedo agir. A comparacao entre esse ser Impleseadeterminidade
que ndo lhe correspondia era em nos que se dava. A substéncia
smplesai se mostrou universalidade formad ou puraconsciéncia, a
qudl, livre de conteido, a €le se opde; e que é um saber sobre ele
como contetdo determinado. Dessa maneira, a determinidade fica
sendo o que era a Coisa mesma. Porém na consciéncia, ea é um
Outro; ig0 & ndo € mais 0 género inerte e carente-de-pensamento,
mas serefere ao particular, e vale como suapoténciae suaverdade.

Essaconsciénciaparece ser, deinicio, 0 mesmo examinar que
antes éramos nés. Seu agir, parece, ndo pode ser outro que o ja
acontecido: uma comparacdo do universad com o determinado,
donde resultaria, como antes, sua inadegquacdo. Mas a relacdo do
conte(ido para com o universal agui € diversa; pois o universa
adquiriu outra Sgnificacdo - a de universalidade formal. O contel-
do determinado é capaz dessa universdidade porque nela vem-a-
ser considerado s6 em relacdo as mesmo.

No nosso examinar, a compacta substéncia universal estava
frente a determinidade que se desenvolvia como contingéncia da
consciéncianaqual asubstanciaentrava. Aqui desvaneceu um dos
membros da comparagdo: o universad jando é asubstanciaessente
evalida, ouojustoems eparad; masé o smples saber ou forma,
gue compara um conteido somente consigo mesmo e o observa,
[aver] se é umatautologia

Asleisndo séo maisdadas, e sm examinadas. E asleisjaforam

dadas a consciéncia examinadora, que acolhe seu contetido sSm-
plesmente como €, sem adentrar-se na consideracdo da singu-
laridade e da contingéncia que aderiam a sua efetividade, como
aliasfazemosnos. A consciénciaexaminadoraficano mandamento
como mandamento, e procede com respeito a ele de modo igud-
mente smples, como é simples seu padréo de medida.

430 - [Dies Prifen reicht] Mas por razéo é que o
examinar ndo vai longe, porque justamente o padréo de medida é
a tautologia: indiferente a0 contelido, acolhe em s tanto este
conteido quanto o oposto.

Suponhamos esta questdo: Em s e paras deve ser lei que
hajapropriedade; ems eparas, ndo por suauitilidade paraoutros
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fins. A essencialidade éicaconsste precisamente nisto: queale sga
igua sb as mesma, e que, mediante essa igualdade consigo, sga
portanto fundada na sua prépria esséncia; ndo sga ago condici-
onado. A propriedade em S e para s hdo se contradiz; € uma
determinidade isolada, ou posta [como] igud sO as mesma. A
ndo-propriedade, as coisas sem dono, ou a comunhdo de bens
também ndo se contradizem. E uma determinidade simples - um
pensamento formal como o seu contrério, apropriedade - queago
a ninguém pertenca; ou estgja a disposicdo de quem primeiro se
apossar dele; ou pertenca a todos em conjunto ou a cada um
segundo as proprias necessidades ou em partesiguais.

Sem divida, seacoisasem dono vem aser consideradacomo
um objeto necessario da necessidade, entdo € necess&rio que se
torne a posse de um singular qualquer; e seria contraditério erigir,
antes, em lei aliberdade da coisa. Mas por fata-de-dono da coisa
ndo se entende uma absoluta fata-de-dono mas Sm que a coisa
deveaceder a posse de acordo com anecessidade do singular; ndo
paraficar guardada, de certo, mas para ser imediatamente usada.

Entretanto, prover a necessidade Unica e exclusivamente se-
gundo a contingéncia, contradiz a natureza da esséncia consciente
- a Unica de que se fda aqui. Pois a esséncia consciente deve
representar-se sua necessidade sob a forma da universalidade:
prover asuaexigénciatoda, e se proporcionar um bem permanen-
te. Asdm pois ndo esta em consonancia consigo mesmo o pensa:
mento de que uma coisa se torna casua mente posse da primeira
pessoa viva que se apresente, de acordo com suas necessidades.

Na comunidade de bens (onde se proveria as necessidades
de maneira universal e constante), ou cada um participa dos bens
guanto precisar, e assm se contradizem mutuamente essadesigual-
dade e a esséncia da consciéncia cujo principio € aigualdade dos
individuos singulares; ou ent&o apartilhaigual se fariaconforme o
Gltimo principio, e assm acotade participacdo ndo tem relacdo com
anecessidade; relacdo, aiés, que s € 0 seu conceito.

431 - [ Allein wenn] Mas se desta maneiraanéo-propriedade
se mostra contraditdria, 1s30 SO acontece por ndo ter sido deixada
como determinidade simples. D&se 0 mesmo com a propriedade
guando dissolvida em momentos. A coisa singular, que é proprie-
dade minha, vale por isso como ago universal, consolidado, per-
manente. Ora, igo contradiz sua natureza, que consiste em ser
utilizada e em desvanecer. Ao mesmo tempo vale como o Meu:
todos os outros o reconhecem e dele se excluem.



Mas, em ser eu reconhecido reside, antes, minha igualdade
com 0s outros, que € o contrario da exclusdo. O que possuo é uma
COisa, isto é, um ser paraoutrosem gera, totalmente universal esem
a determinidade de ser sb para mim; que Eu a possua, contradiz a
sua coisidade universa. Portanto, propriedade se contradiz por
todos oslados, tal como ndo-propriedade: cadaumatemem s esses
momentos da singularidade e da universalidade, que sdo opostos e
Se contradizem.

No entanto, cada uma dessas determinidades representadas
como simples, como propriedade e ndo-propriedade, sem ulterior
desenvolvimento, € umadeterminidade téo simplesquanto aoutra;
quer dizer, ndo contraditéria.

O padrdo de medidadale, quearazdotem em s mesma, se
gusta igualmente bem atudo, e assm de fato ndo € um padréo de
medida. Seria diés estranho se atautologia, o principio de contra-
dicdo - que é reconhecido s como principio forma no conheci-
mento da verdade tedrica, isto €, como ago de todo indiferente &
verdade e dinverdade - devesse ser mais para o conhecimento da
verdade prética.

432 - [In den beiden] Nos dois momentos, até agora consi-
derados, da implementaco da substancia espiritua antesvazia, se
suprassumiu o pdr de determinidadesimediatas nasubstanciaética,
€ em seguida 0 saber a seu respeito, [examinando] se sdo leis. O
resultado disso parece ser 0 seguinte; ndo tém cabimento nem leis
determinadas, nem um saber dessas leis SO a substancia é a
consciéncia de s mesma como essencialidade absoluta, a qual,
portanto, ndo pode abdicar nem da diferenca nela [presente], nem
do saber aseurespeito. Seolegidar e o examinar-leisdemonstraram
ndo serem nada, ido dgnifica que ambos, tomados singular e
isoladamente, sdo momentos precarios da consciéncia ética. O
movimento, em que surgem, tem o sentido forma de que a subs-
tancia ética, através desse movimento, se apresenta como Consci-
éncia

433 - [Insofern diese] Podem-se considerar esses dois mo-
mentos como formas da honestidade, engquanto determinacdes
ulteriores da consciéncia da Coisa mesma. A honestidade que em
outros casos se ocupavacom seus momentosformais, agqui lidacom
um contedido de-dever-ser - 0 contelido do bem e do justo - e com
0 examinar detal verdade sdlida, entendendo possuir na s razéo
e no discernimento inteligente o que faz aforca e avaidez desses
mandamentos.
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434 - [ Ohnediese Ehrlichkeit] Sem estahonestidade, porém,
as leis ndo vaem como esséncia da consciéncia; nem valem tam-
pouco o exame dasleis como um agir de dentro daconsciéncia. No
entanto, esses momentos, ao surgirem cada um para 9, imedia-
tamente como umaefetividade, um del es exprime um por eum ser,
semvadlidez, deleisefetivas; e 0 outro exprime umalibertaco dessas
leis que também néo évdida. Como le determinada, ala tem um
conteido contingente; o que tem aqui a significacdo de ser lei de
umaconsciénciasingular com um contetdo arbitrério. Esselegidar
imediato é também a insolénciatirénica que faz do arbitrio ald, e
fez da eticidade a obediéncia ao arbitrio: obediéncia aleis que sdo
somente "leis’ mas que ndo sdo, a0 mesmo tempo, mandamentos.
Do mesmo modo o0 segundo momento, enguanto isolado, significa
0 examinar dasleis, o mover do inabadavel e atemeridade do saber
gue aforcade raciocinios se liberta dasleis absolutas e astomapor
um arbitrio estranho ao saber.

435 - [In beiden Formen] Nas duas formas, esses momentos
s80 umaatitude negativaparacom asubstancia, ou paracom area
consciéncia espiritua. Ou sga neles ndo tem a substéncia ainda
sua realidade, mas a consciéncia ainda os contém sob a forma de
suapropriaimediatez. A substénciaéapenasum querer e um saber
desteindividuo e o dever de um mandamento sem efetividade e de
um saber da universalidade forma. Mas quando esses modos se
suprassumem, a consciéncia retornou ao universal e aquelas opo-
sicOes desvaneceram. A essénciaespiritud é, pois, substancia efeti-
va, porgue esses modos ndo vaem como singulares, mas somente
como suprassumidos; e a unidade, onde sdo momentos apenas, é
0 S da consciéncia, que posta de agora em diante na esséncia
espiritud faz com que esta sgja efetiva, plena e consciente-de-S.

436 - [ Dasgeistige Wesen] Por isso aesséncia espiritual, em
primeiro lugar, é para a consciéncia como leé em s essente: foi
suprassumida a universalidade do examinar, que era formd, néo
ems essente. Em segundo lugar, €umalei eterna, que ndo tem seu
fundamento navontade deste individuo, masque éem s eparas;
aabsolutavontade pura detodos, quetem aformado ser imediato.
N&o é tampouco um mandamento que sO deva ser, mas que é e
vale é 0 Eu universa da categoria, que é imediatamente a efetivi-
dade e 0 mundo é somente essa efetividade.

Mas porque essa lei essente vae pura e smplesmente, a
obediéncia da consciéncia-de-s ndo € servigo a um senhor, cujas
ordens fossem um arbitrio, e nelas a consciéncia ndo se reconhe-
cesse. Ao contrério: asleis sio pensamentos de sua prépria consci-
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énciaabsoluta, que lamesmatemimediatamente. Nao équeareia
nelas, pois a fé contempla também a esséncia, mas uma esséncia
estranha.

A consciéncia-de-s ética faz imediatamente um sO com a
esséncia por meio da universalidade do seu S; afé, ao contrério,
principia de umaconsciénciasingular: € o movimento dessa cons-
ciéncia tendendo sempre rumo a unidade, sem atingir a pre-
senca de sua esséncia. A consciéncia ética, ao contrério, se
suprassumiu enquanto singular, levou a cabo mediacdo; e
somente porque a levou a cabo, € consciénciade-s imediata da
substancia ética

437 - [ Der Unterschied des] A diferencaentreaconsciéncia
de-s e aesncia é, assim, perfeitamente transparente. Por isso as
diferencas na esséncia ndo sdo determinidades contingentes. Ao
contrério: por causa da unidade da esséncia e da consciéncia-de-s
- daqual somente poderiavir adesigualdade - elas séo as"massas’
em que se articulaa unidade, impregnando-as de sua propriavida:
espiritos inconsltels, e a S mesmos claros, figuras celestes sem
mécula que conservam em suas diferengas a inocéncia intacta e a
harmonia de sua esséncia

A consciéncia-de-s éiguamente relacéo smplese claracom
essasles. Elas sdo, e nadamais. € 0 que condtitui aconsciénciade
suarelacdo. ParaaAntigonade Sofocles, vdem como direito divino
ndo-escrito e infaive.

"N&o é de hoje, nem de ontem, mas de sempre

Que vive esse direito e ninguém sabe

Quando fai que surgiu e apareceu”.

Asleissdo. Seindago seu nascimento, e aslimito ao ponto de
sua origem, japassel dém delas. pois entdo sou eu o universd, e
elas, o condicionado e o limitado. Se devem legitimar-se a meus
olhos, j& pus em movimento seu ser-em-g, inabalavel, e as consi-
dero como ago que para mim tavez sga verdadeiro, tavez ndo
sgja. Ora, adisposi¢ao ética cond ste preci samente em ater-se firme-
mente ao que éjusto, e em abster-se de tudo 0 que possa mover,
abalar e desviar ojusto.

Se um depdsito for feito a meus cuidados, € propriedade de
outrem, eeu 0 reconhego, porqueassimé, e me mantenho inflexive
nessa atitude. Se retiver paramim o depdsito, ndo incorro absolu-
tamente em nenhuma contradi¢do, segundo o principio de meu
examinar, a tautologia Com efeito, ja ndo o considero como

268

propriedade alheia; ora, reter algo, que ndo considero propriedade
de outro, € perfeitamente conseqliente.

A mudanca do ponto de vista ndo € contradicdo, pois o que
esta em questdo ndo € o ponto de vista, mas 0 objeto, o contelido,
gue ndo deve contradizer-se.

Quando dou um presente, posso mudar o ponto de vida de
gue algo é minha propriedade, pelo ponto de visa de que é
propriedade de outrem, sem tomar-me por isso cul pado de contra
dicao; do mesmo modo, também posso seguir 0 caminho inverso.

Portanto, ndo é porque encontro algo ndo-contraditério que
iSs0 éjusto; mas éjusto porque é o justo. Algo € propriedade de
outrem: is0 congtitui o fundamento. Nao tenho que raciocinar a
propdsito, nem perquirir ou descobrir todaasorte de pensamentos,
correlagdes, considerandos; nem cogitar em estatuir Ieis ou exami-
né-las. Por tais movimentos de meus pensamentos, eu subverteria
aquela relacéo ja que de fato poderia a meu bd-prazer fazer que
seu contrario fosse conforme a meu saber tautolégico e indetermi-
nado e erigi-lo emle.

Entretanto € determinado, em s epara si, se € esta determi-
nacdo ou aoposta que é ojusto. Eu poderia erigir paramim ale
gue quisesse, ou entdo nenhuma; mas quando comego aexaminar,
jaestou num caminho ndo-ético. Quando paramim o justo éems
epara s, entdo estou dentro da substéncia ética, que € assm a
esséncia da consciéncia-de-9; mas essa é sua efetividade e seu
ser-ai, seu 9 esuavontade.



GLOSSARIO

abstossen - repelir

Ansich - Em-s

Ansichsein - Ser-em-si

aufheben - suprassumir
Aufhebung - suprassuncao
Alssern - exteriorizar

ausserung - exteriorizagdo
Begierde - desgjo

begreifende Denken - o pensar con-
ceituai

Dosem - ser-ai

daseiende - ai-essente

Ding - coisa

Dingheit - coisidade

Einsicht - intelecgdo, perspicacia
entalissern - extrusar

Entdusserung - extrusdo
entfremden - alienar

Entfremdung - alienagéo
entzweien - fracionar, cindir
Entzweites - fragdo

Entaweiung - fracionamento, cisdo
erfullen - implementar

Erflllung - implementacao
erscheinende Wissen - saber fenome-
nal

Erscheinung - fendbmeno, manifes-
tacdo

Fursich - o Para-s

Firsichsein - 0 ser-para-s
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gegentibertreten, gegeniiberstehen —
defrontar

Gleichndmige — o homénimo
gewordene - que-veio-a-ser
herabgehen - sucumbir
Hemmung - freio, freagem
Innere - Interior

Insichsein - ser-dentro-de-s
— los- carente-de ...

— losheit - caréncia-de ...
Masstab - padréo de medida
meinen, Meinung — 'visar'
Mitte - meio-termo

Seiende - essente

Schein - aparéncia

Selbst-  Si

selbstétige - auto-ativa
Selbstheit - ipseidade
Selbstwesen - auto-esséncia
Ubergehen.- trandtar, tradadar-se
Ubersetzen - trasladar
Ungleichnamige - heter6nimo
Unwesen - inesséncia
verkehren - inverter, subverter
Verkerheit - inversidade
verschwinden - desvanecer
ver schwundene — evanescente
Werden - vir-a-ser
Zuriickgedrankt - recalcado em si
mesmo

Zutat - achega.
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